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 :المقدمة
َ  لْحَمْد  ٱ ره  لهذَيٱلِلّهَ وَِ لْو  ٱبَن ورهََ نَهْتَدَي، وَبَعَقْلٍ مَيهزَنَا بَهَ نَتَدَبهر  سَِِ عَإ إَلَإ  جُ   لهتَيٱ لْحَقَيقَةَ ٱوَنَسِِْ

 .لْبَاطَلَ ٱمَنَ  لْحَقه ٱز  ت مَي َ 
لََة  ٱوَ  لََم  ٱوَ  لصه دَنَا م حَمهدٍ  لسه ،ٱاءَ بَرَسَالَةَ جَُ  لهذَيٱ ، -صلإ الله عليه وسلم -عَلَإ سَيَ   لْحَقَ 

رَ  ولَ ٱفَحَره ةَ  لْوَهْمَٱمَنَ  لْع ق  ةَ  لَْْصْنَامَٱوَعَبَاَِ يهانَ،ٱ لْوَاحَدَ ٱإَلَإ عَبَاَِ  هَ وَصَحْبَهَ أَجُْمَعَينَ.لَ وَعَلَإ آ لدَ 
 وبعد: 

 منهم كل   بعفات   -وتعالى سبحانه الله - الحق إلى الوصول هو المتصوفون  إليه يسعى ما أهم نإ   
 على زواك  ر  ولذلك ،الله روح من قل  خ   الإنسووووان لأن ؛كثيرة الله إلى والطرق  ،ذلك إلى للوصووووول طرقا

 فكرهم يسعف ما حسب المصطلح مفهوم ووسعوا وووووو الىوتع سبحانه وووووو إليه للوصول الروحي الجانب
 التي وووووووووووووووووووووووووووووو تعالى لله- ةالخالص والنية ،الخالص الدين هو سلاميالإ والتصوف ،وتجاربهم وذوقهم

 ،سووووووووووووووورارالأو  بووالمعووارف البواطن عمووارة وتحقيق ،الربوبيووة وتعظيم العبوديووة تحقيق مبوودأ على تقوواموو
 الله صلى وووووووووو النبي ومتابعة ،والتقوى  ،والورع ،بالعبادة اهرالظو  وعمارة ،خلاصوالإ لوالتوك   ،والرضا

 الإيمانو  )الإسلام الثلاث الدين مراتب في والرسوخ ،وباطنا ظاهرا   الدين تحقيقو  وووووووووووووووووووووووووووووووو وسلم عليه
 مالمسووووووول من المراد وليس ،بالخطا بن عمر يرويه يالذ الصوووووووحيح الحديث في الواردة ان(حسووووووووالإ
 لتفسيرا وعلى ،العلة هو التفسيرين أحد على فالحرف حرف على وووووووووووووووووووووووو ىتعال الله- يعبد ن  أ دح  المو 

 ظاهرال وهو ،واحد مذهب على الله تعبد أن أي ،والجانب الطرف هو وووووو بصدده نحن يالذ ووووو الثاني
وا ظَاهَرَ  :تعالى قال ،خلاصوالإ قالصوووود من عبادته لخلو ،فاسووووقا   كان كذلك كان ومن ،فقط وَذَر 

ثْمَ  جمهور به ديرا نمافإ اليوم أطلق إذا الصوووةية لقبو  [120: الآية :سورة الْنعام ]   وَبَاطَنَه   الإَْ
 بناو  كومال )الشووووووووووووافعي الفروع في ،ربعةالأ المذاهب ئمةأ حدأ يقلدون  الذين المسوووووووووووولمين من الناس
 من همومن ،الصوووووالح السووووولف عقيد وعقيدتهم ،-أجمعين عنهم تعالي الله رضوووووي- (حنيفة وأبو حنبل
 العالم في والجماعة السووووووووووووووونة أهل عامة عقيدة وهي ،شوووووووووووووووعري الأ الحسووووووووووووووون أبي مامالإ مذهب يتبع
 يحتفل نم يعل اليوم()الصوةية لقب يطلق كما الشريف الأزهر في تدرس والتي ،الفسيح سلاميالإ
 في ا  سووومير  الإسووولامية الدول تحتفل وبهما ،والمعراج سووورا الإ ذكرى و  ،الشوووريف النبوي  المولد كري بذ

 ،لاميسالإ العالم في الصالح سلفهم عليه كان ما علي المستمرون  هم هؤلا  أن كما ،رسمية عطلة
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 وختم ،دهاوبع العمرةو  الحج ضووووووووووةفري دا أ قبل ،المنورة المدنية في الشووووووووووريف النبوي  القبر زيارة من
 وتلقين ،ليتعا الله ذكر في السووووبحة واسووووتعمال ،ميت لهم مات إذا العزا  أيام ثالث في الكريم نالقرآ

 اوهكذ ،الموتى من وأرحامهم لأقاربهم الكريم القران ثواب وإهدا  ،الأعياد في المقابر وزيارة ،الميت
 ورثوها التي ةينيالد بالأعراف كينس  المتم المسلمين عادات من يعد الصوةية إلى ينسب ما أن يتبين
ُ  عَلَإ إَنه أ مهتَي لَا تَ " :وو وسلم آله وعلى عليه الله صلى- النبي   قال وقد ،وأسلافهم أجدادهم عن جْتَمَ

وَاَِ الَْْعْظَمَ  فهمها؛ الصوووفي غير على الصووعب فمن ،(1) " ضَلََلَةٍ، فَإَذَا رَأَيْت م  اخْتَلََفًا، فَعَلَيْك مْ بَالسه
 من سوووووبعين ابنو  ،أفكارهم عن للتعبير والتأويل الرمز على همجل   اعتمد فقد ،همتجربت ضيخ لم هلأن

 مبادئ على يةمبن السبعينية لطريقةاو  ،بقوة الصوفي المصطلح ندهمع حضر الذين المتصوفة جملة
 ،لتوودبروا والتووأموول ،الفقر اتبوواعو  ،المطلقووة والوحوودة ،الوجود بوحوودة الإيمووان المبووادئ: ومن ،عووديوودة

 الهدف وكان ،سووفيوالفل الصوووفي الفكر في والتعمق ،الشووهوات وترك ،الكمال إلى بالنفس والوصووول
 .-تعالى الله- إلى الوصول وهو ا  واحد

 عمقأ  نم ولكونه ،وصوةيا شاعرا لكونه ،متميزة تهشخصي لأن ؛سبعين ابن اخترت لقد
 المصطلحات. من هائل كم على واحتوائها ،الرسائل وفرة وبسبب ،فكرا الصوةية

 :إشكالية الدراسة

 معرفي عند ابن سبعين، والكشف عن أسسهتنطلق هذه الدراسة من محاولة تفكيك النسق ال
لت رليته للوجود  الفلسووةية والميتافيزيةية، من خلال تحليل بنيته المفاميمية والاصووطلاحية، التي شووك 
والمعرفة والأخلاق. كما تسووووعى إلى فهم مدى اتسوووواق هذا النسووووق الفكري وقدرته على تقديم تصووووور 

تحول الذي شوووووووووهده الفكر الصووووووووووفي من التجربة متكامل للإنسوووووووووان وعلاقته بالمطلق، في سوووووووووياق ال
 الذوقية إلى التنظير الفلسفي المجرد.

 وانطلَقًا من ذلك، تتمثل الإشكالية الرئيسة في السؤال الآتي:
ما طبيعة النسق المعرفي والْخلَقي عند ابن سبعين، وما مدى اتساقه في بناء تصور متكامل  -

 للوجُوِ والمعرفة والسلوك الإنساني؟
 

                                        
 .2/1303(، 3950أخرجه ابن ماجه في سننه، كتاب الفتن، باب السواد الأعظم، حديث رقم ) - 1
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 رع عن هذه الإشكالية التساؤلات الآتية:وتتف
ما أبرز الخصائص المفاميمية والاصطلاحية في فكر ابن سبعين، وما مدى تمي زها عن  .1

 غيره من أعلام التصوف والفلسفة الإسلامية؟
كيف يتجلى مفهوم "الوجود الواحد المطلق" في بنا  التصور المعرفي والأخلاقي عند ابن  .2

 سبعين؟
احل التي يعتمدها ابن سبعين في الوصول إلى السعادة والخير المطلق، ما الأسس والمر  .3

 وكيف تتكامل فيها الأخلاق النظرية والعملية؟
ما أثر النزعة الإطلاقية والكشةية في تصور ابن سبعين للأخلاق، وعلاقتها بمفاميم  .4

 المسؤولية والعدالة والسلوك الإنساني؟

 :أهداف الدراسة
عند ابن سوووووبعين من خلال تتبع مفاميمه الأسووووواسوووووية، والكشوووووف عن تحليل النسوووووق المعرفي  -1

 البنية الفكرية التي تنتظم فيها رليته للوجود والمعرفة والأخلاق والةيم.
بيان خصوووووصووووية المصووووطلح الصوووووفي عند ابن سووووبعين، ودرجة تمي زه أو اختلافه عن غيره  -2

 في رسالته الإحاطة. من أعلام التصوف والفلسفة الإسلامية، مع التركيز على ما ورد

توضيح العلاقة بين المذهب الميتافيزيقي لووووووووووووو"الوجود الواحد المطلق" وبنا  النسق الأخلاقي  -3
عند ابن سووووبعين، من خلال تحليل مفهوم المقامات والأحوال ومراحل السووووير الصوووووفي نحو 

 السعادة والخير.

تماعي، قه والواقع الاجالكشف عن التحولات الفكرية في موقف ابن سبعين من الأخلاق والف -4
خاصوووة انتقاله من التصوووور الأخلاقي المعياري إلى التصوووور القائم على مفهومي الحضوووور 

 والغياب، وما يترتب عليه من إشكالات حول المسؤولية والعدالة.
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 :أهمية الدراسة
تسوووووهم في تقديم قرا ة تحليلية معم قة لفكر ابن سوووووبعين، بوصوووووفه أحد أبرز ممثلي التصووووووف  -1

 الفلسفي الذي ما يزال بحاجة إلى مزيد من الدراسة والتفكيك.
تسوواعد على فهم تطور المصووطلح الصوووفي الفلسووفي، والكشووف عن بنيته الإشووكالية، خاصووة  -2

 في سياق الغموض والتكثيف الدلالي الذي يمي ز كتاباته.
ج ابن ذتبرز العلاقة بين التصوووووووف والفلسووووووفة والأخلاق في الفكر الإسوووووولامي، من خلال نمو  -3

 سبعين، مما يفتح آفاق ا لفهم الترابط بين الميتافيزيقا والسلوك الإنساني.
تفتح المجال أمام الباحثين، خاصوووووووووة في السوووووووووياق الليبي والعربي، لإعادة النظر في دراسوووووووووة  -4

ا عن التعميم أو الرفض المسووبق، وتشووجيع البحث العلمي الموضوووعي  الفلسووفة الصوووةية بعيد 
 في هذا المجال.

 :ج الدراسةمنه

نظر ا للطبيعة الفلسةية والصوةية لموضوع الدراسة، اعتمدت الباحثة على المنهج التحليلي النقدي   
بوصفه المنهج الرئيس في تحليل النسق المعرفي عند ابن سبعين، واستكشاف بنيته العميقة، سوا  

تافيزيقي بنا  الميعلى مستوى المصطلحات الفلسةية والصوةية التي وظ فها، أو على مستوى ال
 والأخلاقي الذي يشك ل جوهر رليته الفكرية.

وقد أتاح هذا المنهج إمكانية تفكيك خطاب ابن سبعين، واستجلا  الدلالات الكامنة في مفاميمه   
المركزية مثل: الوجود، والأخلاق، والكشف، والحضور، والإطلاق، مما أسهم في الوصول إلى قرا ة 

 صوصية نسقه الفكري وتمي زه.تحليلية دقيقة تكشف خ
بوالمنهج المقارن في بعض مواضع الدراسة، وذلك بهدف مقارنة خطاب ابن سبعين  استعنتكما    

ا ةيما  بغيره من أعلام التصوف والفلسفة الإسلامية، للكشف عن أوجه الاتفاق والاختلاف، خصوص 
 ح الصوفي.يتعلق بمفهوم الوجود، وطبيعة الةيم الأخلاقية، وبنية المصطل

وقد أسهم هذا المنهج في إبراز خصوصية الرلية السبعينية، وتحديد موقعها داخل السياق الصوفي 
مه ابن سبعين.  والفلسفي الإسلامي، بما يعم ق فهم طبيعة النسق المعرفي الذي قد 
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في  روبذلك، جا  اختيار هذين المنهجين منسجم ا مع إشكالية الدراسة وأهدافها، وأسهم بشكل مباش
بنا  نتائجها، لا سوووووووووووووويما ةيما يتعلق بالغموض الاصووووووووووووووطلاحي، والتداخل بين المعرفة والكشووووووووووووووف، 
والانتقال من الأخلاق المعيارية إلى الأخلاق الإطلاقية، ومن الفاعلية الإنسوووووووووووووانية إلى الحضوووووووووووووور 

 .الإلهي

كل وأسووووهم بشوووو وبذلك، فإن اختيار هذين المنهجين جا  منسووووجم ا مع أهداف الدراسووووة وإشووووكاليتها   
لت إليها، خاصة تلك المتعلقة بالغموض الاصطلاحي، والتداخل  مباشر في إنتاج النتائج التي توص 
بين المعرفة والكشوووووووووووف، والانتقال من معيارية الأخلاق إلى إطلاقها، ومن الفاعلية الإنسوووووووووووانية إلى 

 .الحضور الإلهي
 الدراسات السابقة:

عة لقواعد البيان    ات الإلكترونية والموارد الجامعية، تبي ن ندرة الدراسوووات الليبية بعد مراجعة موسووو 
المحلية التي تناولت موضوووووع النسووووق المعرفي في تصوووووف ابن سووووبعين بصووووورة مباشوووورة أو حتى 
غير مباشووورة. وي عزى ذلك إلى صوووعوبة الوصوووول إلى مكتبات الجامعات الليبية كافة، وعدم توفر 

الاطلاع عن ب عد، فضلا  عن محدودية الدراسات الإلكترونية أغلب محتوياتها بصيغة رقمية تتيح 
 المنشورة في هذا المجال داخل ليبيا.

وعليه، اعتمدت الباحثة في بنا  الخلةية النظرية على عدد من الدراسوووووووووووووووات العربية التي تناولت    
ي دعم ففكر ابن سوووبعين، أو قدمت مقاربات فلسوووةية وصووووةية قريبة من نسوووقه المعرفي، بما يسوووهم 

 الإطار النظري للدراسة وإثرائه.
 :ومن أبرز الدراسات العربية ذات الصلة

 لم تذكر البلد ولا سنة"سبعين ابن فكر في والعدم "الوجُوِ بعنوان العابد القاِر عبد ِراسة  -1

هدفت هذه الدراسة إلى تحليل الرلية الوجودية عند ابن سبعين، من خلال الوقوف على 
لق" وأثره في تشكيل النسق الصوفي الميتافيزيقي لديه، مع تتبع التحول مفهوم "الواحد المط

لى أن فكر ابن توصلت الدراسة إ، و من التفكير الفلسفي العقلي إلى التجربة الصوةية الكشةية
سبعين يقوم على نزعة وجودية مطلقة تجعل من "الوجود الواحد" محور ا لتفسير الكون والمعرفة، 
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إلى تجاوز الإطار الفلسفي التقليدي نحو بنا  رلية صوةية قائمة على  وأن هذا التصور أدى
ا بين الميتافيزيقا والتجربة الروحية في مشروعه الفكري.  الكشف والذوق، بما يعكس اندماج 

 "سبعين ابن رسائل في المفاهيمية "البنية الله العبد منير ِراسة -2

 لإحاطة"،ا "رسالة في خاصة رسائله، في والصوةية الفلسةية المصطلحات تحليل على ركزت
 .الفلسفي خطابه سمات كأحد التعبير وغموض المعاني تداخل وأظهرت

 – "نموذجًُا سبعين ابن الإسلَمي: التصوف في والآخر "الذات بعنوان الرحمن عبد هالة بحث -3
 معرفيالو  الأخلاقي البعد على الضوووو  وسووولط المطلق، والوجود العارفة الذات بين العلاقة تناول

 .التصوف أعلام من بغيره مقارنة   سبعين ابن عند الصوةية التجربة في

 بين التوتر على ركزت – "سِِِبعين ابن عند والذوقية العقلية "النزعة البنا حسِِِن جُلَل ِراسِِِة -4
د وكيف سوووووبعين ابن عند الصووووووةية المعرفة بنا  في والذوق  العقل  على بالانقلا من نوع ا جسووووو 
 .مينوالمتكل الفقها  منطق

 قد مت – "المفاهيم في قراءة سِِِِِبعين: ابن عند الفلسِِِِِفي "التصِِِِِوف الكتاني ميسِِِِِاء مقالة -5
ا  الفنا ، لكشووف،ا التوحيد، مثل: الصوووفي، مشووروعه في المفتاحية المفاميم لبعض تحليلي ا عرضوو 

 .اللاحق الصوفي الفكر على تأثيره وناقشت والحضور،
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 تقسيمات الدراسة:
 مةوقائ ،وخاتمة مباحث ثلاثة فصووووووووووول كل في ،فصوووووووووووول وثلاثة ،مقدمةى عل يدراسوووووووووووت توزعت وقد

 :الآتي النحو على وهي ،للمحتويات وفهرس والمراجع بالمصادر
 :الإطار العام للدراسة

 .سبعين ابن حياة عن نبذة :الْول الفصل
 نبذة عن حياة ابن سبعين :الْول المبحث
 فلسفة، لغة واصطلَحا.مفهوم النسق، والمعرفة، وال :الثاني المبحث
  سبعين ابن عند والتصوف الفلسفة بين العلَقة :الثالث المبحث

 .سبعين ابن عند الصوفية والمعرفة الوجُوِ :الثاني الفصل
 .سبعين ابن تصوف في الوجُوِ :الْول المبحث
 .سبعين ابن مذهب في المعرفة :الثاني المبحث
 .سبعين ابن عند والعقل النفس :الثالث المبحث

 .سبعين ابن عند الْخلَق :الثالث الفصل
 .سبعين ابن عند والقيم الْخلَق :الْول المبحث
 .سبعين ابن عند المطلقة الوحدة :الثاني المبحث
 .سبعين ابن عند الصوفي المقام :الثالث المبحث
 .الخاتمة

 .والمراجُُ المصاِر قائمة
  .المحتويات فهرس

 



 

 

 

 

 

 

 الفصل الْول:
 ن سبعين.نبذة عن حياة اب 

 
  نبذة عن حياة ابن سبعينالمبحث الْول: 
 مفهوم النسق، والمعرفة، والفلسفة، لغة واصطلَحا.المبحث الثاني: 

 المبحث الثالث: العلَقة بين الفلسفة والتصوف عند ابن سبعين 
 

 

 

 

 



 

 

 
 
 

 المبحث الْول:
 نبذة عن حياة ابن سبعين
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 حياته: -

 ،محمد بيبأ ويكنى ،محمد بن نصر بن براميمإ بن الحق عبد :اسمه أن المترجمين أغلب يذكر   
 ندلسالأ بلاد إلى فينسب ،عدة بلدان إلى ينسب و (الدين ب)قطب المشرقية لألقابا من ويلقب

 مولده كانم إلي أكثر بتحديد وينسب ،المرسي :له ةيقال ،همرسي إلى وينسب ،(1) )الأندلسي(وووب قبيلو 
 المترجمين بعض نسبه وقد ، (2) )الرقوطي( عليه ةيطلق (،رقوطة) تسمي ،همرسي عمل من ببلدة

 ابن نجدف ،جدوده بعض بها أقام أو ،حياته من فترة فيها أقام قد يكون  أن نرجح أخري  بلدان ليإ
 وترددا   شيوعا هألقاب كثروأ ،(3) شبيلي(ب)الإ ويلقب ،الأندلس ببلاد ةشبيليإ إلى نسبه الحنبلي عماد
 سبعين(. )ابنالمتفلسف الصوفي هو الأندلس في لسنالأ علي

( ي فهم 0، ويرسم دائرة )«عبد الحق»تذكر بعض المصادر أن ابن سبعين كان يوق ع اسمه أحيان ا بوووووووو
منها رمزٌ دلالي يرتبط بحسوووووووووووواب الج مرل، حيث ت شووووووووووووير الدائرة إلى حرف العين الذي قيمته العددية 

وقد ذهب بعض الباحثين إلى أن هذا الرمز قد يحمل  ،«ينابن سوووووووووبع»(، في إشوووووووووارة إلى لةبه 70)
دلالة رمزية مرتبطة بالانتما  والهوية الفكرية، كما ر بطت شخصيته بصفات الفروسية من الشجاعة 

«  بعينيةشوويا السوو»والمرو ة والكرم، وهي صووفات ن سووبت إليه في بعض المصووادر. كما ع رف بلقب 
 (4)ية.قال إنه أسسها، والتي انتسب إليها أتباعه وع رفوا بالسبعيننسبة  إلى الطريقة الصوةية التي ي  

 :نسبه عن لنا تكشف سبعين لابن ى أخر  ألقاب وهناك
 بن غافق ليإ نسووبه وينتهي ،عربي أصوول من سووبعين ابن أن يعني ،(5)الغافقي :هو الأول اللقبف  

 عدنان. بن عك بن علقمة بن الشاهد
 عك. ليإ نسبة ،العكي :هوف الثاني اللقب أما

                                        
 .370 ،3ج سبعين، ابن حاطة،الإ (1)
 .233 ،7ج الزاهرة، النجوم و(2)
 .232 ،7ج الزاهرة، والنجوم (3)
 .312م، ص1975عبد الرحمن بدوي، تاريخ التصوف الإسلامي من البداية حتى نهاية القرن الثاني، وكالة المطبوعات، الكويت، (4)

 الإحاطة، .185، )د.ت(، ص3ندلس الرطيب، دار صادر، جالمقري التلمساني، أحمد بن محمد، نفح الطيب من غصن الأ(5)
 .370 ،3ج
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 قد أباه نأ ويقال (محمد بن نصوور بن محمد بن براميمإ)هو أبيه سوومفا فيها نشووأ التي أسوورته عن أما
 ولويصوو ليهمإ يشووار) ،جدوده وكان  الإحاطة في الخطيب ابن قول حسووب علي ،المدينة أمر تولى

 (1) (عليهم والتعين والحسب الرياسة في

 في عينسووووووب ابن نزعة حظونل ،لسبالأند شووووووأن لها نكا ،نبيلة أسوووووورة ليإ سووووووبعين ابن ينتمي
 في لكوكذ ،الثاني فردريك مبراطورالإ مع مراسوووووووووووووولاته في بوضوووووووووووووووح بها والفخر بنفسووووووووووووووه الاعتداد
 .حاطةالإ و لالا العارف كيد ،الأخرى  مصنفاته

 وأساتذته: العلمية ونشاته مولده
 في انتك وفاته أن ،شووووووواكر ابن فيذكر ،مولده سووووووونة تحديد في سوووووووبعين لابن لمترجمون ا ختلفا   

 ابن أن هذا من ةيسووووتفاد سوووونه وخمسووووون  خمس العمر من وله ،(ه668) سوووونة شوووووال من عشوووورينال
 .ياالتار  بها الأخذ في المحدثين الباحثين من عدد شاكر بنا تابع وقد ،(ه613) سنه ولد سبعين

 نهسووووووووووووو بمكة توفي نسوووووووووووووبعي ابن أن الأسووووووووووووولاك( )درة في قال أنه حبيب ابن عن المقري  ويذكر   
 .(ه669)

مع خروج ابن سوووووووووووووووبعين من الأندلس إلى المغرب مع جماعة من أتباعه، تبرز ملامح تكوينوه    
العلمي الوووذي جمع بين علوم اللغوووة والآداب من جهوووة، والعلوم العقليوووة من جهوووة أخرى. فقووود تلق ى 

روعهووووا، مثوووول المنطق العلوم العربيووووة والآداب، واط لع على الفلسوووووووووووووووفووووة وعلوم الأوائوووول بمختلف ف
والطبيعيات والإلهيات والرياضووووووويات، وهي التي كانت ت عرف آنذاك بالحكمة أو الفلسوووووووفة. كما درس 
بعض مسووائل أصووول الدين على الطريقة الأشووعرية المتقدمة، وتمك ن منها، حتى ذاع صوويته في هذا 

 المجال.
ا لمسوووووويرته العلمية بقوله:   وائل من في مبدأ أمره بعلوم الأ اشووووووتغل بمرسووووووية»وقد نقل المقري وصووووووف 

المنطق والإلهي والطبيعي والرياضوووووي، وهو مجموع الحكمة التي ت سوووووم ى الفلسوووووفة، ونظر في شوووووي  

                                        
 .197 ،2ج الطيب ونفحالغافقي،  (1)
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من أصول الدين على طريقة الأشعرية المتقدمين، ومهر فيها، وظهر به المعتقد، وأظهر أن ما قال 
 .(1)به هو عين التحقيق، وأنه فوق التصوف رتبة

ض المصادر أن ابن سبعين تلق ى العلم على يد ثلاثة من الأساتذة، من أبرزهم: ابن تذكر بع  
 دهاق، والبوني، والحراني.

فأما ابن دهاق فهو إبراميم بن يوسووف بن محمد بن دهاق الأوسووي، وي كنى بأبي إسووحاق وي عرف    
آرا  الصوةية ر، مع عناية ببابن المرأة، وقد برع في علم الكلام، وكان حافظ ا للحديث والفقه والتفسي

 م(.1215–1214) (هو611)وأخبارهم، واشتهر بحسن العشرة. انتقل إلى مرسية وتوفي بها سنة 
لد بالجزائر، وتوفي سنة    م(، وي عد من أبرز من اشتغلوا 1225) (هوووووووووو622)وأما أحمد البوني فقد و 

 (2).س المعارف ولطائف العوارفبالتصوف العملي والعلوم الروحانية، ومن أشهر مؤلفاته كتاب شم
 ومصر: المغرب إلإ الْندلس من رتحالها -

، ارتحل ابن سبعين من مرسية إلى المشرق بصحبة جماعة من (هو640)في نحو سنة 
تلاميذه. وقد اختلف المؤرخون في تفسير سبب خروجه من الأندلس؛ فذهب بعض مترجميه من 

 ه واعت برت مخالفة، ومن ذلك ما أ ورد عليه من قولهخصومه إلى أنه أ بعد بسبب عبارات ن سبت إلي
ا بقوله: لا نبي بعدي)في سياق نقدي:   .(3)(لقد حَجَر ابن آمنة واسع 

في المقابل، يرى بعض الباحثين أن هجرة ابن سبعين كانت مرتبطة بأسباب سياسية وفكرية، 
ين وتفككها أدى إلى تعود إلى أوضاع الأندلس في تلك المرحلة، حيث إن ضعف دولة الموحد

تضييق المجال أمام الآرا  الفلسةية والاتجاهات الفكرية الحرة، مما دفعه إلى البحث عن بيئة أكثر 
استقرار ا في المشرق. كما أشار بعضهم إلى أن موقف الفقها  من الفلسفة والتصوف قد أسهم في 

ا قد الفكر الفلسفي، وهو مازدياد الضغط عليه، خاصة في ظل حساسية المجتمع الأندلسي تجاه 
وخلال رحلته مر  بسبتة، فأقام فيها مدة من الزمن في عهد حاكمها ابن ، يكون من دوافع خروجه

                                        
 3م، ج1968أحمد المقري التلمسااااااااني، نف  الطصن من دصاااااان الأندل  الر،صن، دار  اااااااادر، بصروت، ( 1)

 .370ص

 .370( المرجع السابق، ص2)
،ة، تحقصق: (3) نا ،ة في أخبار در صة، بصروت، جابن الخطصن، الإحا تن العلم نان، دار الك               3محمد عبد الله ع

 .370ص 
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إخلاص، ودعا إلى طريقته الصوةية، وي ذكر أنه لقي قبولا  لدى بعض الأوساط الاجتماعية هناك، 
 لمشرق.واصل رحلته لاحق ا نحو احيث أقام فترة في بيئة محلية ساعدت على نشر أفكاره، قبل أن ي

ه إلى ابن سبعين مجموعة من الأسئلة ، و  (1) تذكر بعض المصادر أن الإمبراطور فريدريك الثاني وج 
الفلسةية، سبق أن طرحها على عدد من علما  المشرق. وبعد أن أجاب عنها ابن سبعين، رأى 

ادرة أدى إلى تضييق عليه وإلزامه بمغالإمبراطور في إجاباته دلالة على نزعة فلسةية واضحة، مما 
 سبتة.

فانتقل إلى العدوة ثم إلى بجاية، حيث لقي قبولا  لدى بعض العلما  والطلاب، وانتفعوا بعلمه في   
عدد من الفنون، وكانت إقامته في المغرب مرحلة نشاط علمي، أل ف خلالها عدة مصنفات. غير 

 ين كان يدفعه إلى التنقل المستمر من بلد إلى آخر.أن تعر ضه المتكرر لمواقف الفقها  المعارض
وعند انتقاله إلى مصر، لم يلقَ دعوته القبول المتوقع، بسبب غموض عباراته وامتزاج تصوفه   

وي  بالفلسفة، في وقت كانت ةيه الدعوة الشاذلية وأمثالها أكثر انتشار ا لالتزامها بالكتاب والسنة. وقد ر 
ا، إذ كان أن تقي الدين بن دقيق ا ا ي  "  –كما وصفه  –لعيد التقى به، فوجد كلامه غامض  سرد كلام 

 .(2) ."ت عقل مفرداته ولا ت عقل مركباته
 مكان كل يف ضده تعصبوا كما سبعين ابن ضد مصر في الفقها  يتعصب أن ا  يطبيع كان اولهذ

 .رائهآ ضلغمو  ،خرآ
 سنوات ةمك في سبعين نبا وبقي ،امهحاك حماية في تشيعه مكة في أظهر سبعين ابن نإ ويقال
 ابن نأ رشاك ابن كرويذ والصوةية. للرضيات جهده وكرس ،نينةوطمأ راحة إقامته وصادفت عديدة
 ثمانين قامتهإ مده فيهم نفقأ إنه :يقولون  كانوا مكة هلأ  نإ حتي ،وكرم بسخا  ماله يبدل كان سبعين

 أن وقيل ،ةجتماعيوالا يةسالسيا مكانتها لها ،يةثر  أندلسية أسرة في سبعين ابن ونشأ ،3دينار لفأ
يمَا  بعلم لاشتغ كةبم أقام لما سبعين ابن  )العقد في الفاسي وى ور  ،ةخارق وأشيا  (3)*الس  

 أبا أخرج نهأ بلغني ما على منها أشيا  سبعين لابن وقع):قوله فمنها ،اهذ عن اياترو  بعض(الثمين
 ،لواديا تملأ الاورج خيلا   راه فأ ،مكة ظاهر ،وديةالأ ضبع إلى الليالي بعض في مكة صاحب نمي
 يبأ كمهاحا عند ملحوظة مكانة سبعين لابن وكان ،عينه في سبعين ابن عظمو  ،نمي باأ ذلك فهال

                                        
 .23، ، ص1، عنوان الدراية، ج(1)
 .254، 2فوات الوةيات، ج (2)
صمَة تعني العلامة أو الأثر الذي يعُرف به الشيء أو الشخص، ابن منظور، لسان العرب، مادة )سوم(، ( 3) صمَاء / الس ِّ  .12/314الس ِّ
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 م1259وووووو م1249ه=647) ولالأ يونس الدين شمس اليمن ملك مع طيبة علاقة له وكانت ،نمي
 (1)م(1295 وووووووو م1294=694وووو

 سبعين. ابن فاةو  -
 :وفاته تحديد في المترجمون  واختلف ،بها توفي نأ إلى مكة في مةيما سبعين ابن ظل   

 .(ه668 سنه شوال 28) في ينسبع ابن وفاة :شاكر ابن قال -1

 ،الصحة إلى أقرب التاريا هذا يكون  وقد ،(ه669)سنه سبعين ابن وفاة تاريا :الشعراني قال  -2
 .(2)عاما   نوخمسي ةخمس الوقت ذلك في هعمر  وكان

 :وفاته سبب -
 تما بعينس ابن أن مفادها كدةمؤ  غير رواية شاكر ابن أورد فقد ،وفاته سبب في الروايات اختلفت  

 هذه درمص وهو _ ،نفسه والذهبي ،دمه تصفى حتي يده شرايين قطع أنب وذلك ،بمكة منتحرا
 مع):لاقائ رجمتهت في سبعين ابن فيرتك في يتردد ثم ،(ذلك بصحة علمأ  والله):عنها يقول _الرواية

 ونيتهم كفر لاو  بإيمان _ سبعين ناب ومنهم ،الصوةية متفلسفي يعني _لا هؤ  أعيان علي نشهد نالاأ
 الراوية هذه عليه دسوا قد سبعين بن خصوما وبعض ،(الله على وحسابهم مشكل مرهموأ ،الموت قبل
 .(3)بصحتها يقطعوا أن ون د من ،همنبي ةيما له المترجمين بعض لهاوتناق  وفاته بعد

 الصوةية عن علمهن ما مع يتفق لا القول وهذا ،بالله حادتالا في رغبة نفسه قتل سبعين ابن نإ :وقيل
 ،البسطامي ديزي بوأ هؤلا  ومن ،أنفسهم قتل إلى حاجة غير من ،حياتهم في به تحققوا الاتحاد أن من

 من انتهى) نهإ :حلمي مصطفي محمد الدكتور ناذأستا عنه يقول والذي ،(ه261) سنة المتوفي
  .(4)(به والاتحاد ،ربه في والاستغراق ،نفسه عن الفنا  إلى أذواقة

 اليمن ملك رالمظف الملك نإ :تقول وفاته نبشأ سبعين لابن المترجمين لبعض أخرى  ايةرو  وهناك   
 أقرب رأيي يف الرواية هذهو  فعاله من بلغه لما الأشخاص بعض من بتحريض سبعين لابن السم دس

 لكم وزير من يشكو كان سبعين ابن أن من نعلمه لما ،انتحاره رواية من احتمالا كثروأ ،خذامأ
 قد الوزير هذا يكون  أن ببعيد وليس ، (له الوزير اهذ كرامية عن ويتحدث ،حشويا كان نهلأ ،اليمن

 .(5)منه للتخلص السم له يدس من له فدبر سبعين ابن على وأحنقه ،اليمن ملك على أثر

                                        
  ،285ص ،9 ج الذهبي، الإسلامي ياتار  (1)
 .284ص ،السابق المرجع نفس (2)
  .253 ،2ج الوةيات فوات (3)
  .303ص ،13ج كثير ابن النهاية و البداية (4)
 .314 ص، 17جلصفدي، ، ل الوافي بالوفصات (5)
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            رغي كوووانوووت وفووواتوووه نأ يفيووود موووا لنوووا كروايوووذ لم سوووووووووووووووبعين لابن المترجمين غلوووبأ  نأ وظحالمل ومن
 تعارضوووووووهاو  الأقوال ةوكثر  ،طبيعية ميتة مات سوووووووبعين ابن نبأ القول إلى نميل يجعلنا وهذا ،طبعية

 بين عالنزا  إلى الواقع في راجعة اهبين الذي النحو على ووفاته سوووووووووووووووبعين ابن حياة جوانب بعض في
 ننظر نأ ينبغي هنا ومن ،عظيمة شووهرة التعارض ابهذ سووبعين لابن حصوول وقد ،وأنصوواره خصووومه

 غيرها نشووأ هاشووأن ،وحياته سوويرته من عنه يروى  ما كسووائر سووبعين ابن بوفاة المتعلقة اتالرواي إلى
 .(1) روايات من
 

                                        
 .434 ، ص23 جلذهبي، ل سصر أعلام النبلاء، (1)



 

 
 

 المبحث الثاني:
 عرفة، والفلسفة لغة واصطلَحا.مفهوم النسق، والم
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 :لغة النسق مفهوم -
 .(1)(سيقا  تن هتنسق وقد ،شيا الأ في عام واحد نظام طريقة على كان ما شي  كل من النسق)ونسق: -1

 صدرم :بالتسكين النسق..و .التنظيم :التنسيق و...واحد نظام على الكلام من جا  ما):النسق -2
 .(2) (بعض لىع بعضه عطفت ذاإ ،الكلام نسقت

 .(3)(حسن نسق له :قيل جعامس كان إذا والكلام)منتظما أي (نسقا النخل غرست)  -3

 يلج ما يلسوفالف ةيه يفسر الذي المتكامل الموقف أو ،الكامل الفكري  طارالإ هو الفلسفي النسق -
 واهتمامات. تساللات من عليه

 :اصطلَحاً  قنسال -

ا الربط والجمع بين    الأفكار المتشابهة في إطارٍ واحدٍ متكامل، بحيث ي قصد بالنسق اصطلاح 
ت بنى المعرفة بنا   منظم ا ومترابط ا. ومن هذا المنطلق ت عد الفلسفة نسق ا فكري ا يقوم على التفكير 
المنهجي المنظم الذي يربط بين قضايا الوجود والمعرفة والةيم في وحدة متماسكة. ويقوم النسق 

ظريات، تتناول كل نظرية مشكلة فلسةية محددة، وت بنى هذه الفلسفي على مجموعة من الن
النظريات على نحوٍ متسق ومترابط، بحيث تتألف من حجج عقلية تتكون من مقدمات تؤدي إلى 

 4.فلسةية وتفسيرها بشكل منطقي منظمنتائج، بهدف دعم القضايا ال

 المعرفة: مفهوم -
وفهم الظواهر واستيعابها من خلال المعلومات ي قصد بالمعرفة قدرة الإنسان على إدراك الحقائق 

والخبرات والتجارب السابقة، أو عبر التحليل العقلي والتجربة المباشرة، وهي بذلك تمثل حصيلة ما 
يكتسبه الفرد خلال حياته من معارف وخبرات يعتمد عليها في اتخاذ قراراته وتوجيه سلوكه. وتنقسم 

بط ريحة ظاهرة يمكن التعبير عنها ونقلها، ومعرفة ضمنية ترتالمعرفة إلى نوعين رئيسين: معرفة ص
بالخبرة الشخصية. كما ت صن ف إلى معرفة حسية وفلسةية وتجريبية. وت عد المعرفة في العصر الحديث 

                                        
 .352، ص10ار صادر بيروت، ج، دنسق مادة العرب، ولسانابن منظور،  (1)
 .254، ص6، دار العلم للملايين، بيروت،جنسق مادة:، تحقيق أحمد عبدالغفور،  الصحاح، الجوهري  (2)
 .315، ص39م، ج1984، دار الهداية ، الكويتنسق مادة العروس، تاجالزبيدي،  (3)
 .1025،م1982جمصل  لصبا، المعجم الفلسفي، دار الكتاب اللبناني، بصروت، (4)
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أساس التقدم الفردي والمؤسسي، إذ تسهم في تطوير المهارات وتحقيق التميز والقدرة التنافسية في 
 (1)مختلف المجالات.

 والاصطلَح: اللغة في المعرفة تعريف

 المعرفة في اللغة: -
 عليم لمث ،بمعنى والعارف والعريف العلم... العرفان: :عرف" منظور لابن العرب لسان في جا   
ف" ،(3)"وتصورها شيا الأ إدراك والمعرفة ،وبغيرها بالحواس أدركه الشي : وعرف" ،(2)عالم و  وع ر 

 (4)"مرتفع عال كل وهو ،فر  ع   جمع :اللغة في عرافلأاو  ،وأعاليه ظهره :عال وكل والجبل الرمل
 ضد والمعروف الوجوه عارف:موال" ،(5)"المحسوس الظاهر معرفة أو ،المعرفة أسباب من الارتفاعو "

 .(6)"المنكر

 صطلَح:لاا في المعرفة -
مْ  رَى تَ ﴿ قوله تعالي: في جا  كما ،يقيني مؤكد بشكل والحةيقة الحق معرفة تعني المعرفة    أَعْي نَه 

َُ  مَنَ  تَفَيض   مْ  الكَتَابَ  آتَيْنَاه م   لهذَينَ ا﴿في قوله  أيضا   جا  وكما ،(7)﴾الحَق َ  مَنَ  عَرَف وا مَمها الده
 .(8)أَبْنَاءَه م ﴾ يَعْرَف ونَ  كَمَا يَعْرَف ونَه  

 الله لىإ القلب وسكون  ،ادةالع عليه ما وترك ،ةار إد كل عن تخلية) بأنها المصري  النون  ذو عرفها  
 .(علاقة بلا
ي عر  ف بعض المتصوفة المعرفة بأنها غرسٌ إلهي في قلوب الموحدين، حيث ت شبره بشجرة ينم يها  -

الله في القلب، وتتفاوت ثمارها بحسب تزكية النفس. فالعلم ي مث  ل ما  هذه الشجرة، وأعمال البر 

                                        
 .215معجم مصطلحات العلوم الاجتماعصة، إحسان محمد الحسن، دار وائل للنشر، عمان، ص (1)

  236ص ،9ج ،مادة)عرف( العرب، لسان منظور، ابن (2)
 .392ص ،2ج الفلسفي، المعجم صليبا، جميل (3)
 )عرف( مادة العرب، لسان منظور، ابن(4)
 .165ص ،1984 دمشق، العرب، الكتاب اتحاد منشورات العرب، لسان في الفلسةية المعاني اسحاق، ميثاق (5)
 )عرف(. مادة ،239 -238ص ،9ج العرب، لسان منظور، ابن (6)
 .83الآية المائدة، سورة (7)
 .146 الآية البقرة، سورة (8)
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وبذلك  اسة التي تحفظها وتنم يها حتى تؤتي ثمارها.بمنزلة تربتها، بينما تقوم التقوى مقام الحر 
 1.ترتبط المعرفة في هذا التصور بالتربية الروحية والسلوك الإيماني

 الكل نع والانفراد ،للحبيب الروح ومرافقة ،قريب إلى القلب قرب هي :معاذ بن الشيخ وعند -
 المجيب. ملكالب
  مودوا ،عليه قبالالإ ودوام ،مخافته وامود ،تعالى الله محبة دوام :هي عثمان بن عمر عندو 

 كره.بذ القلب انتصاب
 فهوم.مال ا وإحي الإدراك وخلع ،العزوم بفسح بالقلو  علم هيو 

 (2).تعالى الله عل التوكل صحة رفةعالم :ويقول
 الفلسفة: في المعرفة معني
 منها: يمعانال من جُملة علإ أيضاً  الفلسفة في المعرفة تطلق

 هاحصول أكان سوا  ،الذهن في الشي  صورة حصول به يتم الذي قليالع الفعل نهاأ "
 المدركة لذاتا بين اتصالا   هناك أن إلى تشير هنا والمعرفة ،به مصحوب غير أو بالانفعال مصحوبا  

 قوتطل ،الذهن في الشي  صورة حصول هو المعرفة مضمون  يكون  وهنا ،"المدرك... والموضوع
 بحيث ،يقتهحة لتفهم ،الموضوع جوهر إلى النفوذ به يتم الذي لعقليا العقل" على: كذلك المعرفة

 هو ما لبك موضوعا   محيطة أو ،والتباس غموض كل من ذاتيا   خالية بالشي  الكاملة المعرفة تكون 
 ويقصد ،عتقادالا بموضوع الفيلسوف ذهن في وثيقا   ارتباطا   المعرفة وترتبط" ،(3)"الواقع للشي  موجود

 لا وقد ،لها فقا  و  السلوك إلى تدفعه وقد ،بها يهتم بحيث ،إنسان على تسيطر فكرة أية ناه بالاعتقاد
 لدي مقبولة بابس لا ،ما قضية بصدق اقتناع فالاعتقاد ،بها عتقادها  تفسير أو تفسيرها يستطيع
 .(4)"خرينالآ لدي مقبولة تكن لم لو حتى ،بها المعتقد

                                        
 .78الحكصم الترمذي، ختم الأولصاء، تحقصق: عثمان يحصى، دار الكتاب اللبناني، بصروت، ص (1)

 ريا بيروت.مكتبة دار المحبة، سو  الحسيني، الكسنتران الكريم عبد الشيا التصوف، أهل عليه اصطلح ةيما الكسنتران عةموسو (2)
 .148 ص ،14ج ،2005

 .223ص ،16ج السابق، المرجع (3)
 .14ص ،1989 بيروت، العربية، النهضة دار المعاصرين، الغرب وفلاسفة الإسلام مفكري  عند المعرفة نظرية زيدان، محمود(4)
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 لمعرفةا في فيلسوف كل يرأ يتأسس ..." حيث الوجود يف العام مذمبه عن تنفصل لا أنها أو  
 كانتو  ،الطبيعة دعب ما بمسائل يؤمن لا ديا  ما فيلسوفا   كان فإذا ،ذاتيا   تأسيسا   النفس في مذمبه على

 .(1)"للمعرفة الوحيد المصدر هي عنده الحواس
 كانت ما يا  أ المعرفة تفسير في رأيه هي الفيلسوف عند المعرفة أن ..." محمود نجيب زكى ويري   

 .(2)"المعروفة الحةيقة

 لغة: الفلسفة تعريف
 ،الحب عنيوي ،فيلو :الأول :جزأين من الكلمة ن وتتكو  ،اليونانية اللغة من مستمد الفلسفة مصطلح

 أول ن  أ حالمرج   ومن ،(الحكمة )حب المركبة الكلمة تعني وبذلك ،الحكمة ويعني ،سوةيا :والثاني
  (3)، عالم الرياضيات. *هو الفيلسوف اليوناني فيثاغورس لفلسفةا كلمة استخدم من

 :اصطلَحاً  الفلسفة تعريف -
ي ستخدم مصطلح الفلسفة للدلالة على التفكير المنظم الهادف إلى الوصول إلى الحةيقة والمعرفة  

سوف ل، حيث كان ي طلق على الفي”محبة الحكمة“الشاملة، وقد ارتبط عند اليونان القدامى بمفهوم 
ا  من يهتم بدراسة الكون والإنسان والموجودات من حيث ماهيتها وأسبابها. وت عررف الفلسفة أيض 
بأنها دراسة الوجود كما هو، واستخلاص النتائج من المقدمات، وهي علم يبحث في القضايا 

ن استخدم مالكلية المتعلقة بالوجود والمعرفة والةيم والعقل واللغة، وي قال إن فيثاغورس هو أول 
 (4)هذا المصطلح.

وقد أسهم الفلاسفة اليونانيون في وضع الأسس الأولى للفكر الفلسفي وتحديد مجالاته، بينما ي عد 
ا سلوكي ا يهدف إلى تحقيق مرتبة الإحسان، وهي المرتبة الثالثة من  التصوف في الإسلام منهج 

ل ية النفس وتطهير القلب من الرذائمراتب الدين )الإسلام، الإيمان، الإحسان(، حيث يهتم بتزك
 وتحليته بالفضائل، بخلاف الفقه الذي يهتم بالأحكام الشرعية، وعلم العقيدة الذي يهتم بالإيمان.

                                        
 .220ص م،1966 والتأليف، للنشر المصرية الدار المسلمين، المفكرين عند المعرفة غلاب محمد (1)
 .8ص ،1969 القاهرة، المصرية، الأنجلو مكتبة المعرفة، نظرية محمود، نجيب زكي (2)
 يوناني. وأصلها الحكمة، محبة هي الفلسفة: (5)
 ياضيات.فيثاغورس: فيلسوف يوناني، عالم الر  -*
 .17م، ص1980عبد الرحمن بدوي، مدخل جديد إلى الفلسفة، وكالة المطبوعات، الكويت، (4)
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 :فتصو   كلمة -

تتعدد دلالات لفظ التصوف، حيث ي طلق على معانٍ مثل التعبد، والزهد، والابتعاد عن مخالطة 
يق الصوةية والتزم منهجهم في السلوك والعبادة. وقد الناس، وي طلق المتصوف على من سلك طر 

اشتهر في هذا المجال عدد من الأئمة، مثل عبد القادر الجيلاني، والجنيد البغدادي، وابن الفارض 
ا للتصوف حين قال: ، وغيرهم م الجنيد البغدادي تعريف ا جامع  ميتك التصوف هو أن ي" وقد قد 

ا بأنه أن يكون العبد مع الله بلا علاقة، وأن يجمع بين  ، كما ع ر  ف" الحق عنك ويحييك به أيض 
 (1)الذكر مع الاستمتاع، والعمل مع الاتباع.

 .(2)الله إلى المتجه الناسك العابد هو :فتصو  مال كلمة معني -

 ذلك في يالصوف اسم قطلاوإ ،المسلمون  وأقره ،الصحابة بين ا  شائع كان الصوفي لفظ أن ويتبين
 همبعض هبذ وقد ،الصوف بلبس يتميزون  الذين على و ،الصوف لابس على الدلالة به يقصد العهد

 الراي هذاو  ،الصوف لبس في المسيحيين رمبانال قلدوا لأنهم؛ هكذا سموا المسلمين الصوةية أن إلى
 أكثر وفالص كان بل ،الصوف يلبسون  كانوا سلامالإ صدر وفي هميتجاهل في العرب لأن؛ ضعيف
 أنه لاإ ،النصارى  انالرمب مكانة إلى أشار قد الإسلام كان وإذا ،الوقت ذلك في الا  ماستع الملابس

 .(3)القديم الدين وتعاليم تعاليمه بين الواضحة والمعالم دودالح يضع أن لابد كان و ،ا  جديد ادين كان
 لىإ بةنس كان إنما _ _الصوةية الاسم ابهذ للمتصوفة التسمية سبب نإ :العلما  بعض الوق  

 (4).المباحة والملذات مالتنع وترك ،والتقشف الزهد عن ا  ر يعبت ،الصوف لبسهم
 ؤخرةم في ومكان وهو الصفة إلى ةنسب بذلك سموا المتصوفة أن إلى العلما  بعض وذهب

 _ معنه الله رضي _ الصحابة فقرا  ةيه يجلس كان النبوي  المسجد
 تعريف ضعو  إلى مجموعها في تؤدي أن نيمك لا للتصوف المختلفة الجزئية التعريفات وهذه

 التعريفات: بعض سنختار ولذلك ،له جامع
                                        

 .45م، ص2001أبو نصر السراج الطوسي، اللمع في التصوف، دار الكتن العلمصة، بصروت، (1)

 ،2003 درية،الإسكن جامعة الآداب، كلية الإسلام(، في الصوةية )الحركة الإسلام في الفلسفي الفكر تاريا ريان: أبو على محمد (2)
 الجامعة. المعرفة دار

 الجامعية. المعرفة دار ،2006 الآداب، كلية الإسلام، في الفلسفي الفكر تاريا ريان: أبو علي محمد (3)
 .34، ص2006،  1، ط:الإسلامية والفلسفة التصوف في دراسات،الدكتور محمود الشوبكي  -صالح الرقب (و3)
 .35، مدخل إلى التصوف الإسلامي، دار الثقافة، القاهرة، صيالتفتا زاناء أبو الوف( 4)
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 :لغة التصوف تعريف
 صوف وأ صاف كبش لككذ ويقول ،الشاة صوف إلى اللغوي  جانبه في وفالتص نسب لغة

 ،عهموض عن وعدل مال أي هدفه عن السهم صاف :نقول وكذلك ،الصوف كثير بمعنى أي الكبش
 الرسالة في ورد وكلما ،()عني وصرفه أبعده أي عني الله وصافه فلان شر عنى صاف آخر وبمعنى
 فإن وعليه ،ةالعربي اللغة في شتقاقا ولا قياس لها يشهد لا مولودة مةكل الصوةية كلمة أن القشيرية

 الله لىص- الرسول عصر في ولا العرب الأوائل عند ةمعروف وغير ومحدثة مبتدعة التصوف كلمة
             .(1)-موسل عليه

 من الأول الرعيل هم ةالصف وأهل ،الصفة أهلو  يصوف لفظ بين قوية لةص هناك أن يرى  من هناكو 
 التصوف جالر  هب استشهد الذي الأعلى المثل يه الخالصة التعبدية حياتهم كانت نالذي ،المتصوفة

 .(2)المتتابعة" الإسلامية العصور في
 الصفات هاب ويراد ،العقلانية صفاتال بل الصوفي ليس ،الصفات من التصوف كلمة أن وورد

 الذات صفات نبي ،والسمع ،رادةوالإ ،والحياة ،والقدرة ،العلم في المتمثلة ،تعالى لله المثبتة ،الأزلية
 .(3)الفعل وصفات

 في ىلو أ هو بما مشغولا   وقت كل العبدفي يكون  أنب "التصوف المكي عثمان بن عمرو فويعر     
 .(4)الوقت"

 وإخماد ةيلطبيعا الأخلاق ومفارقة البرية موافقة عند القلب تصةية " بأنه ديالبغدا الجنيد فهويعر    
 .(5)الشريعة" في _وسلم هيعل الله صلى _الرسول واتباع ،البشرية الصفات

 .(6)لائق(الخ يديأ في مما واليأس ،بالحقائق خذالأ هو التصوف) :بقوله الكرخي معروف فهويعر   

                                        
(:صوفه) ابعده. بمعني 
 الآداب ليةك العربي، الأدب في الدكتوراه  درجة لنيل مقدمة أطروحة الفارض، ابن الحديثة، القرارات ضو  في الصوفي: الشعر (1)

 فلرض مدكور:ابن ص،2015 -2014 سنة مرسلي، العشار أبو الطالب إعداد والفنون،
 .10م، ص1998عيسى عبدالقادر، حقائق التصوف، مكتبة الأنجو المصرية،  (2)
 .29ص القاهرة، غريب، دار الشاذلي، حسن أبو غريب، مأمون  (3)
 .12ص م،2008 الأردن، ،1ط الحديث، الكتب عالم الصوةية، عند والفلسفة الشعر تأويل سويف، أمين عودة (4)
 .21ص م،1983 مصر، رأفت، سعيد مكتبة والرجال، الطريق الإسلامي، التصوف بدير، يصلة عون، (5)
 .271ص الأوليا ، تذكرة ،149ص القشيرية، الرسالة القشيري، (6)
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 .(1)مباحا " ملكة أو هدر يرى  من "الصوفي :ةيقول الله عبد بن السهل أماو 
 .نورا " فامتلأ قلبه صفا من الصوفي" يقولة (ه268) سنة المتوفى الخراز: سعيد أبي ويعرفه 
 انيملك ولا ،شيئا   نملك لا نأ) فقال: التصوف عن ه(297) سنة قبل المتوفى المحب سمنون  سئلو 

  (2)ذا القول إلى رويم البغداديه جامي وينسب (شي 
 هذه ترابط حظونل ،وتطهر قلبه صفا الذي هو الصوفي لكون   الصفا إلى الصوةية ينسب من ومنهم

 الاسم. هذاب جدير صوفي نظام كل في ممثلة دهاووجو  ،الاتجاهات
، "ومن الاتجاه الأول في تعريف التصوف الإسلامي ما أورده أحمد عبده حمزة: "التصوف خلق   

ومن زاد في الخلق الطيب زاد في الصفا ، أو كما قال: "التصوف هو الدخول في كل خلق طيب، 
 .(3) والخروج من كل خلق دني 

 كلمة إنف وعليه العربية اللغة في شتقاقا ولا قياس لها يشهد لا ،دةمول كلمة الصوةية كلمةو   
 الله لىص_ الله رسول عصر في لاو  العرب الأوائل عند معروفة وغير ، ومحدثة مبتدعة التصوف

 .(4)_وسلم عليه
 (رضاهي حيث ومن يرضاه بما الله ىلإ التوجه صدق التصوف) :-الله رحمه -عجيبة ابن قال   

 من واطنالب وتصةية ،الملك ملك حضرة إلى السلوك كيةية به يعرف علم لتصوفا):يضاأ وقال
تربية التصوف هو منهج ال، إذا   مومبة( خرهوآ ،عمل أوسطه علم ،الفضائل بأنواع هاوتحلي ،لئذاالر 

 هعلي الله صلى _ النبي فهاعر   التي( 5) الروحية والسلوكية، الذي يرق ي به المسلم إلى مرتبة الإحسان
 .(6)"  أنْ تَعْب دَ اَلله كأنهكَ تراه ، فإنْ لم تكنْ تراه  فإنهه  يراكَ "  وسلم

                                        
 .149ص الحديثة، الكتب دار الشريف، بن محمود عبدالحليم القشيرية، الرسالة القشيري، (1)
 .105ص الأنس، نفحات (2)
 .33–32حمزة، التصوف الإسلامي: مفاهصمه ومبادئه الأخلاقصة، صحمد عبده أ (3)
 بكلية يالعرب الأدب في الدكتوراة  لدراجة مقدمة أطروحة الحديثة، النقدية القرارات ضوووووووو  في الصووووووووفي الشوووووووعر )الفارض(، ابن (4)

 .2015 ،2014 سنة ،19ص مرسلي، العشار أبو الطالب: إعداد والفنون، الآداب
 .45 صم، 1998بغدادي، رسائل الجنصد في التصوف، تحقصق: أحمد كامل، القاهرة: دار الفكر العربي، الجنصد ال( 5)

 36 /1، (8)، كتاب الإيمان، باب بصان الإيمان والإسلام والإحسان، رقم  ه حصح في أخرجه مسلم(6)
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 عن نسانالإ تحجب التي مراضهاأ كل من النفس بتطهير ميهت الذي ي التربو  برنامجال هو لتصوفا
 خرالآ مع اللهو عم نسانالإ بعلاقة يتعلق ةيما والسلوكية النفسية انجرافاته ..وتقوم،. -وجل عز- الله

 .(1)تالذا ومع
نْيَا عْ ق لْ هَلْ ن نَبَ ئ ك م بَالَْْخْسَرَينَ أَعْمَالًا الهذَينَ ضَله سَ ﴿ العزيز كتابه في تعالي وقال مْ فَي الْحَيَاةَ الدن ي ه 

نْعًا مْ ي حْسَن ونَ ص   (2) ﴾وَه مْ يَحْسَب ونَ أَنهه 
 فلا وا اله في يرتقي حتى الكرامات من أعطي رجل إلى نظرتم )لو :يقول البسطامي يزيد وأبو  

 (3).(الشريعة دا وأ الحدود وحفظ والنهي مرالأ عند تجدونه كيف تنظروا حتى به تغتروا
 لله. قلبه صفا من الصوفي :الحارث نب بشر قال  
نَ الرر " :-وسووووولم عليه الله صووووولى- النبي عن الأشوووووعري  موسوووووى أبو وقال   رَة  م  خ  حَا   لَقَد  مَرر ب الصووووور و 

م  ال عَبَا  ، يَؤ مُّونَ ال بَي تَ ال عَت يقَ  فَاة ، عَلَي ه   ،(4)" سَب ع ونَ نَب يًّا، ح 
سووول  الله ر  كان :-صوولى الله عليه وسوولم-ي أنه قال في وصووف زهد النبي ن قل عن الحسوون البصوور و 
رَ، ويأكل  من الشجرة، ويبيت  حيث أمسى. -صلى الله عليه وسلم- ع   (5)يلبس  الشر

وي     يلبس   -صلى الله عليه وسلم-النبي  كان عن أبو موسى الأشعري رضي الله عنه أنه قال: ور 
 (6)الصوفَ، ويركب  الحمارَ.

ئل    (7)كل   حظٍ  للنفس. ترك   أبو الحسن النوري عن التصوف، فقال: وس 
ئل   ق  القلب  عن موافقة  البري ة ومفارقة  الأخلا تصةية   الجنيد البغدادي عن التصوف، فقال: وس 

 الطبيعية، وإخماد  الصفات  البشرية، ومجانبة  الدواعي النفسانية ومنازلة  الصفات  الروحانية، والتعل ق  
 (8)بلزوم  الحةيقة.

                                        
ا، سوووووووووووووووري –للنشوووووووووووووور والتوزيع، حلب محمد حبيب الفندي، الطريقة الصوووووووووووووووةية: فضوووووووووووووولها وأهميتها وفوائدها، دار الرضوووووووووووووووان  (1)

 .233ص،2008
 (.103-102سورة الكهف الآية ) (2)
 .134 صف، القاهرة: دار المعارف، الرسالة القشيرية، تحقيق: عبد الحليم محمود ومحمود بن الشري(3)
 .98، ص11، والطبراني في المعجم الكبصر، ج293، ص1أخرجه أحمد في المسند، ج( 4)
 120 صحمد بن حنبل، تحقصق: محمد عبد السلام شاهصن، بصروت: دار الكتن العلمصة، الزهد للإمام أ( 5)

 .148 ص،2جحلصة الأولصاء و،بقات الأ فصاء، ( 6)

 .127الرسالة القشصرية، تحقصق: عبد الحلصم محمود ومحمود بن الشريف، القاهرة: دار المعارف، ص (7)

 .64صلقاهرة: دار الكتن الحديثة، ،بقات الصوفصة، تحقصق: نور الدين شريبه، ا (8)
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ا: وقال   ، ي طرح  عليها كلُّ قبيحٍ، ولا يخرج  منها إلا كلُّ حسنٍ، مع اتباع   الصوفيُّ  أيض  كالأرض 
 (1)في الشريعة. -صلى الله عليه وسلم-الرسول 

لفكر من صفا من الكدر، وامتلأ من ا الصوفيُّ  ابن عجيبة رحمه الله ناقلا  عن سهل التستري: وقال
؛ أي لا رغبةَ له في شيٍ  دون مولاه.وانقط (2)ع إلى الله عن البشر، واستوى عنده الذهب  والمدر 

                                        
 .255 ص، 10 جحلصة الأولصاء و،بقات الأ فصاء، (1)
 .35 صإيقاظ الهمم في شرح الحكم، دار الكتن العلمصة، بصروت، (2)



 

 

 
 
 

 المبحث الثالث:

 تأثره بالفكر الْفلَطوني
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 الحكمة صاحب وهو ،الأفلاطونية جماعة ورئيس الحكما  أو الفلاسفة حدأ()أفلاطون  ديع
 من كثير فهم على اعدناس مما ،أفلاطون  ذهبمل الأفلاطونية أصول لتتبع ناسلوبأ وهناك ،الذوقية

 الجوانب نم يرةكث تهدراس وأتاحت ،الوسيط العصر في والمسيحي الإسلامي الفكرين يف المواقف
 ما كل امد ما نهأ على للاستدلال الفرضي المنهج دمواستخ ،وتطورها فلاطون أ عن الصدور نظرية

 جمالال من إذن من بد فلا ،التام الجمال نيتضم أن يمكن ولا ،المحسوسة الأشيا  من جميل هو
 سسا أفلاطون  وضع وبهذا ،المحسوس مرتبة من أسمى مرتبة في ويكون  الذات جمال أي قئاالف

  .(1)المثل نظرية
المثل “يرى أفلاطون أن اعتماد الرياضيات بما تتصف به من تجريد قد قاده إلى القول بوجود     

الم المحسوس والعالم المعقول، إذ تصبح هذه الكيانات الرياضية أو عالم وسيط بين الع” الرياضية
ا لفهم العلاقة بين العالمين يث ح  ويؤدي هذا العالم الوسيط وظيفة معرةية وروحية في فلسفته ،أساس 

ني كما تشير بعض الدراسات إلى أن للفكر الأفلاطو  ،تتجسد ةيه الصور والمعاني بصورة غير مادية
تفسير نظرية المثل؛ فهناك رأي يقر بوجود مثل للمحسوسات فقط، ورأي آخر  أكثر من اتجاه في

ا، وهو ما أسهم في تطور هذه النظرية وامتداد تأثيرها  يوسعها لتشمل المحسوسات والرياضيات مع 
 (2)في الفلسفات اللاحقة.

 ظريةن يأ ،الواحد عن الفائضة العقول بصدد المشائي الموقف بين وثيقة ةصل وجود ونلاحظ   
 .(3)الرياضي شكلها في فلاطونيةالأ لمثل تطور إليه انتهى يذال والمدى ،العشرة العقول

تقوم الفلسفة المشائية الإسلامية على امتزاج عناصر أفلاطونية مع تيارات فلسةية أخرى، إلا أن    
اختلافهم  أدى إلىالفلاسفة المسلمين لم يدركوا بدقة المصدر التاريخي لنظرية العقول العشرة، مما 

                                        
()  عام مدرسة أنشا و  عصره، في الحكما  أكبر سطوان أر والده وكان (ق.م927)سنة أثينا في ولد اليونان فلاسفة أكبر أفلاطون 

 عاما . ثمانون  وعمره مات ان إلى الدروس فيها ألف بالأكاديمية سميث ق.م .389
 .32 ص ،2ج اليونان( )عند الفلسفي الفكر تاريا (1)
 .215أفلا،ون، الجمهورية، ترجمة فؤاد زكريا، ص(2)

 .8-7ص " الافلاطونية العقلية " المثل في رسالة(3)
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في تحديد عددها بين ثمانية وتسعة وعشرة. ويرى بعض الباحثين أن هذه النظرية ذات أصل 
 (1)أفلاطوني رياضي، أعيد توظيفه في الفكر الفلسفي الإسلامي.

ا من إعادة إحيا  للفكر  وفي هذا السياق جا ت محاولة أبو البركات البغدادي بوصفها نوع 
مباشر بمصدره الأصلي، حيث جمع بين بعض تصورات أفلاطون في  الأفلاطوني، دون وعي

م شهاب الدين السهروردي تصور ا  المحاورات واتجاهات الأكاديمية، مع نقده لنظرية الةيض. كما قد 
م الوجود إلى عوالم متعددة: عالم الأنوار القاهرة، وعالم  إشراقي ا في كتابه حكمة الإشراق، حيث قس 

، وعالمين محسوسين )سماوي وأرضي(، إضافة إلى عالم المثل المعل قة، في إطار الأنوار المدب رة
 (2) رلية تجمع بين التجربة الروحية والتحليل الفلسفي.

ترى الفلسفة الإشراقية عند شهاب الدين السهروردي أن عالم الأنوار القاهرة العليا يمثل ما يقابل    
لتطور الفلسفة الأفلاطونية في إطار روحي إشراقي. وقد عند أفلاطون، وهو امتداد ” عالم المثل“

ا بعدد ثابت، بل يتسع ويتكاثر بحسب مراتب الوجود،  اعتبر الإشراقيون أن هذا العالم ليس محدود 
 (3)بخلاف التصور الرياضي عند أفلاطون.

ي موجودات فأو صور ال "الأرباب النوعية"كما يرى السهروردي أن الأنوار القاهرة ت عد بمثابة    
  عالم المثل، وأن المعرفة بها لا تقوم على البرهان العقلي وحده، بل على المشاهدة والذوق الروحي

حيث يعبر اللفظ عن معانٍ تتجاوز حدود التعبير العقلي. وبذلك تتكامل الفلسفة الإشراقية مع التجربة 
 (4)الروحية في إدراك الحقائق.

الذي  "لعالم الأوسط" التصور بالإرث الأفلاطوني، خاصة فكرة  وت شير الدراسات إلى تأثر هذا  
يجمع بين المحسوس والمعقول، حيث يقابل ذلك في الفكر الإشراقي مراتب الأنوار التي تمثل درجات 

 (5)في الوجود والمعرفة.
 

                                        
 .85حقصق هنري كوربان، دار النهضة العربصة، بصروت، صشهاب الدين السهروردي، حكمة الإشراق، ت(1)

 .125ص ، الأربعة الأسفار(2)
م، 1977شهاب الدين السهروردي، حكمة الإشراق، تحقصق هنري كوربان، دار النهضة العربصة، بصروت،  (3)

 .85–80ص 
 .145–140م، ص 1970يوسف كرم، تاريخ الفلسفة الصونانصة، دار المعارف، القاهرة،  (4)
 .30–25، ص 1م، ج1993رسائل إخوان الصفا، دار  ادر، بصروت،  (5)
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كما انتقلت بعض المؤثرات الفلسةية إلى الفكر الإسلامي عبر رسائل إخوان الصفا، التي 
الأندلس وأثرت في عدد من المفكرين، من أبرزهم ابن السيد البطليوسي، ثم لاحق ا تأثر بها دخلت 

 (1)ابن سبعين، وإن كان قد انتقدها أحيان ا رغم استفادته منها في بعض مؤلفاته.
وينتمي ابن سبعين إلى السياق الصوفي الأندلسي المتأثر بالمدرسة الشاذلية، التي تنسب إلى أبو 

شاذلي، وقد برز فيها عدد من التلاميذ والعلما  الذين تأثر بهم ابن دهاق وغيره من علما  الحسن ال
 (2) الأندلس.

                                        
 . 112م، ص 1980ابن السصد البطلصوسي، الاقتضاب في شرح أدب الكتاب، تحقصق إحسان عباس، دار الثقافة، بصروت،  (1)

 .317ص م،1975وكالة المطبوعات، الكويت، عبد الرحمن بدوي، تاريا التصوف الإسلامي في الغرب الإسلامي، (2)



 

 

 
 
 
 
 
 
 

 :الرابع المبحث

 سبعين ابن عند والتصوف الفلسفة بين العلاقة
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 ،ذاتيةو  موضوعية عوامل وتكونت ،الاسلام أرض من القرن  ذلك في الفلسفي التصوف ارتبط   
 ،الدين ورجال الفقها  وتسلط ،الصليبي والضغط ،بالتدهور تميز الذي السياسي الجانب بها وتأثر
 الحر ستعمالا وصار ،والفكري  الديني التعصب ذلك عن نتجو  والعقلية الفكرية الحياة في رث  أ وذلك
 حظرلل علومهاو  بالفلسفة العلني الاشتغال وتوقف بالعلوم الاهتمام فتناقص اغيةالط السمة هو للعقل
 جعله على والعمل ،التصوف ستار حتت ممارستها على لها المتعاطين وارغم ،عليها فرض الذي
 لميةع رحلات طريق عن إراديا إما نشره ومحاولة ،ويفوقها والمعارف العلوم كل يحتوي  الذي العلم
 من ن اللو  هذا لمعتنقي بأمان العيش وعدم بالهجرة ا  ياضطرار  أو ،والمشرق  الكبير المغرب إلى

 (1)الحرية. عهد فيها غاب بلاد في التصوف
 بجميع ملمين انواك حيث ،الفلسفي التصوف لرجالات الشخصي بالتكوين تتعلقف الذاتية العوامل أما  

 كانالتي لومعال وأ ،التوحيد وعلم ،القرا ات وعلم القرآن تفسيرو  كالفقه ،الرسمية منها  اسو  العلوم
 ةمحظور  كانت وعلوم ،والحروف سما الأ لموع والمنطق الكلام لمكع الارتياح بعدم إليها ينظر

 (2)كالفلسفة.
، الوحدة بعقيدة الملون  الفلسفي التصوف عن بصدق ومعبرا   بارزا   نموذجا سبعين" "ابن تصوف ويعد  

ت شير مصادر التراجم الصوةية في الغرب الإسلامي إلى أن البيئة العلمية في الأندلس والمغرب 
ملا  مؤثر ا في تشك ل الفكر الصوفي الفلسفي، حيث برز عدد من الشيوخ الذين أسهموا في كانت عا

  هذا المسار. ومن بينهم أبو الحسن الشاذلي، الذي ي عد من أعلام التصوف في الغرب الإسلامي
وقد ذكر ابن مريم التلمساني في كتابه البستان في ذكر الأوليا  والعلما  بتلمسان أنه كان من 

ا إلى تلمسان، حيث ا لصالحين الزهاد، ع رف بالعلم والعبادة، وترك منصب القضا  بإشبيلية متوجه 
 (3)أقام ون سبت إليه أحوال وكرامات صوةية.

وقد ساعد هذا الامتداد الصوفي في تشكيل بيئة فكرية خصبة انتقلت فيها الأفكار بين الأندلس   
 العملي. وفي هذا السياق، جا  تأثر بعض المفكرينوالمغرب، وأسهمت في تطور التصوف النظري و 

                                        
 210ص  المرجع السابق، عبد الرحمن بدوي، تاريخ التصوف الإسلامي،(1)

 .210ص  ،نفسه(المرجع 2)
 95 ابن مريم التلمساني، البستان في ذكر الأولصاء والعلماء بتلمسان، ص (3)
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بهذه المدارس الصوةية، ومنهم ابن سبعين، الذي نشأ في بيئة علمية وصوةية متنوعة، انعكست 
    (1)على مشروعه الفكري الذي جمع بين النزعة الصوةية والتأملات الفلسةية في الغرب الإسلامي.

 ه(.645/ 585ابن أحلى تلميذ ابن دهاق الأوسي. ) ابن أحلى، هو أبوعبدالله محمد ابن علي
يذكر عدد من المصادر أن ابن دهاق الأوسي، وهو من تلاميذ المدرسة الصوةية المنسوبة إلى    

أبو الحسن الشاذلي، كان يميل إلى علم الكلام والفقه والتاريا، واشتغل بشرح بعض مؤلفات الأشاعرة، 
الجويني. وقد مث ل عند بعض الباحثين مرحلة انتقال من علم مثل كتاب الإرشاد لإمام الحرمين 

الكلام إلى التصوف، حيث ن سبت إليه مؤلفات في الأذكار والتربية الروحية، من أبرزها كتاب في 
 (2)أسما  الله الحسنى، إضافة إلى مؤلفات أخرى ذات طابع وعظي وصوفي.

هو(، الذي ارتبط 645–585ابن أحلى )كما تشير بعض الدراسات إلى أن من أبرز تلاميذه    
بالتصوف في سياقه الأندلسي، ون سب إليه تأليف بعض الكتب في السلوك والتربية الروحية، مع 
وجود إشارات إلى تأثره ببعض الاتجاهات الباطنية التي ظهرت في الفكر الأندلسي، وإن كانت هذه 

 (3)النسبة محل نقاش بين الباحثين.
أن بعض المفكرين في الأندلس سعوا إلى المزج بين الفلسفة والتصوف، حيث وي فهم من ذلك    

لت الفلسفة مدخلا  معرةي ا لدى بعضهم، قبل الانتقال إلى التجربة الصوةية القائمة على المجاهدة  شك 

والذوق الروحي. وفي هذا السياق، يرى ابن سبعين أن الحكمة العقلية تمثل مرحلة تمهيدية للوصول 

حكمة الذوقية، وأن الغاية النهائية للتجربة الصوةية هي الوصول إلى الكمال الروحي والمعرفة إلى ال

 (4)الإلهية، مع ضرورة تنظيم حياة السالك لتحقيق التوازن بين التعلم والمجاهدة.

 جوهرها يةالإسلام ةالمشائي الفلاسفة أو الفلاسفة الصوةية دىل الصوةية النظريات أخذت لقدو    
 تيقظاس هنا ومن ،نفسي في أدخل أن علي   "يجب ،شراقيةالإ المعرفة في وخاصة فلاطونيةلأا من

                                        
 .280ص  المرجع السابق،بد الرحمن بدوي، تاريخ التصوف الإسلامي في الغرب الإسلامي، ع (1)
 .293، ص المرجع نفسه (2)
 212م، ص 1979هنري كوربان، تاريخ الفلسفة الإسلامصة، دار النهضة العربصة، بصروت،  (3)
 .111م، ص 1988ابن مريم التلمساني، البستان في ذكر الأولصاء والعلماء بتلمسان، دار الغرب الإسلامي، بصروت،  (4)
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 في وحدي أحيا لكي الخارجي النور نفسي عن حجبأ أن على ويجب ،(1)بالله" اتحد اليقظة وبهذه
 .(2)الباطن" النور

 الناس را آ تعددت وقد ،الأندلس متصوفة كبار من فهو م(1270 – ه669)ت سبعين ابن أما   
 بالله أعلم اليوم نللمسلمي ليس "أنه قال: حيث عنه وتحدث البابا فذكره ،باو أور  في خبره وانتشر ،ةيه

 .(3)منه"
 المسائل من ةجمل وكانت ،الفلسةية المسائل بعض استيضاح صقلية صاحب الثاني كريفرد وأراد  

 الأندلسب بالمسلمين النصارى  ا علم والتقا  الترجمة مدارس فضلوب ،الإحاطة في جا ت ،الحكمية
 المسيحي الغرب إلى مذاهبها باختلاف سلاميةالإ الصوةية عناصر انتقلت المغرب ببلاد وتجوالهم

 بينهم من المسلمين وعلما  ،(4)اللاهوتيين المدرسين من عدد بها وتأثر ،الوسطى القرون  في
 الذي الإلهي النور وه وهذا ،الصدر في القذف طريق عن اليقيني الغزالي علم جا  إذ ،(*)الغزالي
 المحسوسات في يمانهإ إليه ورجع ،الأولى والحقائق البديهيات له فانكشفت عليه به الله أفاض

 النور وذلك" " ،الضلال من المنقذ كتاب" في قال ،نفسه طمأنينة إليه وعادت شكه وزال ،والمعقولات
 الله رحمة ضيق فقد المحررة دلةالأ لىع موقوف الكشف أن ظن فمن رفالمعا أكثر مفتاح هو

 احهامفت أخرى و  ،المعارف كثرأ وهي الإلهي النور مفتاحها معارف لديه كان الغزاليو  ،(5)الواسعة"
 يثح حيا ""الإ في المعنى هذا من قريب إلى الغزالي ويذهب ،ضيقة معارف وهي المحررة الأدلة
 الحال تختلف ولكن" ،حوالالأ بعض في ()القلب في تحصل أنما صورية ليست التي العلوم ن"إ يقول

 الاستدلال بدليل تكتسب وتارة ،يدري  لا حيث من ةيه ألقي كأنه ،القلب على تهجم فتارة ،حصولها في

                                        
 .73ص م،1980 بيروت، العربي، الكتاب دار ،2ط الحكم، فصوص لىع عةيفي العلا أبو تعليقات عةيفي، العلا أبو (1)
 .450ص السابق، المصدر العربية، الفلسفة تاريا الرابع، التاسوع (2)
 .34 صالمصرية، الأنجلو مكتبة ،12 جالإحاطة، كتاب الخطيب، ابن (3)
 م1973 بيروت، اللبناني، الكتاب دار ت،بيرو  ،1ط العلمية، الكتب دار الرطيب، الأندلس غصوووووووووووووون من الطيب نفح المقري، (4)

 .75ص
 م(.1111/ 1058/ 505 -450هو أبو حامد محمد بن محمد بن أحمد الغزالي، ولد بمدينة طوس، ))*(

، دار النشوووووووووور المكتبة 1، تحقيق محمد محمد جابر، المنفد الضوووووووووولال الموصوووووووووول إلى ذو العزة والجلال ، ج الغزالي، حامد أبو (5)
 .65 ،64ص ،لبنان الثقاةية، بيروت 

()   صلح صلحت إذا ةمضغ الحسد )في وسلم عليه الله صلى النبي لقول امتثالا   أولا . بالقلب تكون  المعرفة أن يرون  الصوةية جل 
 .28 ص /1ج الايمان كتاب ، أخرجه البخاري في صحيحه ،القلب( وهو ألا كله الجسد فسد فسدت   وإذا كله الجسد
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 نظمب يهاإل وصليت فلا ،للعيان فةو مكش النفس في حاضرة نهافإ الضرورية العلوم أما ،(1)والتعلم"
 الذي النور لكذ كنه على الاستدلال في الغزالي دتطر يس ثم ،هاب يتواصل بل ،الحجج وترتيب الكلام

 الله شرح لقد موسل عليه الله صلى الرسول حاديثأ ومن ،حينا الكريم القرآن من صدره في الله قذفه
 ولا ،جدتهأ المحسوسات فلا ،الله ه ا هد أن لولا ليهتدي كان وما ،ليقينا إلى وهذه ،صدره لغزاليل

 دْرَه  صَ  يَشْرَحْ  يَهْدَيَه   أَن اللّه   ي رََِ  مَنفَ  ﴿ تعالى: بقول (2)الغزالي يتمثل بذلكو  ،نفعته العقليات
 إنسان لكل يحصل ولا الصوفي الحدس طريق :(4)الغزالي عند للمعرفة طريقان وهناك ،(3)﴾لَلَإسْلَمَ
 وأن ،شكوكهب اليغز ال اإليه انتهى التي النتيجة هي وهذه ،والتعلم الاستدلال بدليل الاكتساب وطريق

 سفي.لف منهجي شكه
يرى الإمام أبو حامد الغزالي أن العقل وحده لا يكفي للوصول إلى اليقين، لذلك دعا إلى الجمع و    

بين المعرفة العقلية والمعرفة الذوقية القائمة على الحدس الصوفي المباشر، بوصفها طريق ا لتحقيق 
هير د اعتبر أن التصوف هو الطريق الأقوم لتزكية النفس وتطوق ،الطمأنينة القلبية واليقين المعرفي

القلب، من خلال الانشغال بذكر الله حتى بلوغ مقام الفنا  ةيه، حيث تتجلى المعرفة الإيمانية في 
 (5)أسمى صورها.

يتجلى في الفكر الصوفي الفلسفي لدى ابن سبعين تأثر واضح بعدد من أعلام التصوف وبذلك 
ي، وعلى رأسهم الإمام الغزالي وابن عربي، حيث يظهر هذا التأثر في النزعة إلى والفكر الإسلام

المزج بين البعد المعرفي والتجربة الروحية، وإعادة بنا  المعرفة على أساس ذوقي إشراقي يقوم على 
الكشف والحدس إلى جانب النظر العقلي. ويعكس هذا التوجه محاولة تجاوز حدود المعرفة العقلية 

 (6)جردة نحو أفق أوسع يجمع بين الفلسفة والتجربة الروحية في آن واحد.الم
 

                                        
 .16ص ،2005دار المعرفة ، بيروت ،لبنان  ،3ج الدين، معلو  إحيا  الغزالي، (1)
 .16ص ،3ج نفسه،المرجع  (2)
 125سورة الأنعام، الآية:  (3)

 .45، ص 1967أبو حامد الغزالي، المنقذ من الضلال، تحقيق: جميل صليبا وكامل عياد، دار الأندلس، بيروت، (4)
 .70ص  ( المرجع نفسه، 5)

 .312 ص، المرجع السابقالتصوف الإسلامي من البداية حتى نهاية القرن الثاني الهجري،  عبد الرحمن بدوي، تاريخ(6)
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كما تتسم العلاقة بين التصوف والفلسفة في الفكر الإسلامي بطابع تكاملي، إذ استفاد المتصوفة     
من أدوات التحليل الفلسفي في بنا  تصوراتهم الفكرية، في حين اتجهوا إلى التجربة الروحية والذوقية 

دارس الصوةية وقد ارتبط هذا الاتجاه بالم ،تفسير النصوص الدينية وتزكية النفس وتربية السلوك في
الأندلسية التي شكلت بيئة خصبة لامتزاج الفلسفة بالتصوف، ومن أبرز أعلامها ابن قسي، قبل أن 

 (1)يتطور هذا المسار لاحق ا في إطار التصوف الفلسفي الذي بلغ ذروته عند ابن سبعين.
كما أسهمت هذه البيئة في انتقال الأفكار بين العلما ، حيث حمل بعض التلاميذ هذا التراث مثل    

هو(، الذي ع رف باهتمامه بعلم الكلام والفقه والتاريا، وشرحه لبعض 611ابن دهاق الأوسي )ت 
ابع ط كتب أصول الدين مثل الإرشاد لإمام الحرمين الجويني، إلى جانب اشتغاله بمؤلفات ذات

 .(2) صوفي، مما يعكس تداخل العلوم الشرعية مع البعد الروحي في تلك المرحلة
 ةنالباط ارالأفك بعض على تلقينه ومنهج مذمبه بنا  محاولة هو أحلى" "ابن فتصو   يميز ما نإ   

 "حلىأ ن"لاب آرا  بعض وأن التفرقة وعدم السرية كاعتماد فمثلا   مسرة" "ابن زمن منذ اندثرت التي
 تعقل لا ةنسبي حةيقته وأن ،مقيد وجود الحس عالم في الوجود وأن التشابه من نوع هناك مرآة" "ابن
 علامات إلا اتالموجود ماو  ،الله وجود ،الكلي الوجود هي المطلقة الحةيقة وأن ،(3)المدرك في إلا

 الوحدة وأدرك وكمل اسيم أوهامه عن لىتخ   ما وكل ،الوهم عمل من هو والعالم الله بين زيالتمي وأن
 الذي ،لصوةيةا سبعين بنا فلسفة في واضحا   صدى لها سنجد الأفكار هذه مثل وإن تجليها أبهى في

 بين ومن ،به اتصاله يفترض حيث والعلمية السياسية الحياة في شارك حيث أحلى( )ابن بها اشتهر
 ةيه وجد الذي العصر في أما ،الشوذية بالطريقة أخذوا لذينا من وهو (4)"دهاق "ابن هو تلاميذه

 الاعتقادو  بالتصوف الفلسفة ستر وكان ،الأندلس شرق ب "مرسية" وهي ،فيها عاش التي نطقةوالم
 درستانم سادت حيث ،الهجري  السابع القرن  في الفلسفي التراث مميزات وهناك الوجود" "بوحدة

 وهناك سبعين ابن إليها ينتمي تيال الشوذية المدرسة إلى تنتمي التي يريةالم مدرسة هما: صوفيتان

                                        
مصغصل آساااصن بلاثصوس، الإسااالام والمساااصحصة في الأندل  )دراساااات في التصاااوف الأندلساااي(، ترجمة: عبد الرحمن بدوي، دار (1)

 .214م،  ـ 1981الأندل ، بصروت، 

 .57ص،  م1977تحقيق إحسان عباس، ،2ج ،اطةابن الخطيب، الإحاطة في أخبار غرن(2)
 .21ص م،1998 ،1ط بيروت، الأندلس، دار سبعين، ابن من مقدمة بد العارف، جورج كتورة، (3)
 .42ص م،1942عربية ،لادار النهضة ،1ج والفلسفة، التصوف في دراساتإبراميم مذكور، (4)
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 الطبيعياتو  الرياضيات بينها من المصادر جل أكدت سبعين" "ابن عند وصوةية فلسةية خصائص
 مكانتهاو  قديةوالن التحليلية والآرا  الأفكار سةودرا دراستها في مقالتع على اتيهلوالإ والمنطق
 الفيلسوف وهو القديمة مالعلو  همكوادرا الإسلام لاسفةف "فهم الفارابي عند الفلسةية المزايا فمثلا   الفلسةية

 امبراطور م(1194/1250) الثاني فرديدريك الأمبراطور مع مراسلته أن شك ولا (1)غير" لا فيها
 أسئلة ةربعأ وهناك شاةية واةية كانت مهاقد   التي الأجوبة وأن ،الفلسةية مكانته على تدل صقلية

 سبعين: ابن الجار جهةمو 
 رهنب دق كان أنه لاإ ،رأيه أنه شووووووووك ولا العالم بقدم أقاويله جميع في يفصووووووووح "أرسووووووووطو" الحكيم -1

 ةيه؟ كلامه هو قبيل أي فمن يبرهن كان وإن رهانه؟ب فما ،عليه

 مقدمات؟ له كان إن الضرورية مقدماته وما لهي؟الإ العلم من المقصود هو ما -2

 ددها؟ع وكم عددها؟ يتم حتى ومالعل أجناس في بها يتصوووورف وكيف هي؟ شووووي  أي ،المقولات -3
 على البرهان وما أكثر؟ تكون  نأ يمكن وهل ،أقل تكون  أن مكني وهل ،عشووووووووووووووورون( )وعددها

 الأسوووووووووووووووكنوودر أرسوووووووووووووووطو الحكيم خووالف نوإ ،تبقى وهوول ،النفس بقووا  على ليوولالوود موواو  ،(2)ذلووك"
 على لتهامج في تقوم وهي ،كلها الفلسووووووووووفة بعلوم ملم سووووووووووبعين ابن أن باعتبارو  ،"الأفروديسووووووووووي

 رأيه وبين العالم قدم على أرسوووووووووووووووطو براهين عرض وقد ،أفلاطون  ومذهب ،"أرسوووووووووووووووطو" مذهب
 لحكما ا آرا  بين أن بعد المطلقة بالوحدة المحقق رأي وهو ،لهيالإ القدم في رأيه بين ،(3)فيها

 ،(4)لعلوما تحصووويل في المنطق أهمية وما ،هي ما بين المقولات في القول لفصووو   ثم ةيه اليونان
 حيث ،الموت بعد هابقائ على وأكد هابتمرا نفبي   الإنسووانية بالنفس يتعلق ةيما القول لفصوو   وأخيرا  

 طريق عن لعقليا بالمذهب وكذلك ،بالفلسووووووفة والعلمية الثقاةية حياته بداية في سووووووبعين ابن هتما 
 غربال طارقأ كل في ورةمحظ كانت لأنها وخفا ؛ سووووووووووووووورد في ينشووووووووووووووور وكان ،العقلية الأجوبة

 بذلكو  والفقها ؛ العلما  نقد من تسوووووولم حتى ،والزهد التصوووووووف تحت تسووووووير وكانت ،الإسوووووولامي
 والأفكار اياالقض متناسقة علاقة وهي ،والتصوف الفلسفة بين تركيب علاقة هي النتيجة تكون 

                                        
 .143ص ،قباسلا عجر ملا العارف، بد سبعين ابن(1)
 .17-16ص سبعين ابن الصقلية، المسائل على الكلام(2)
 .25ص ،المرجع نفسه(3)
 .53-52ص ،المرجع نفسه (4)
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 في ا  سووووتتر م يظهره أن فأراد ،غلبت لسووووفةالف علم "وكان الثمين العقد صوووواحب بقول ،والتصووووورات
 .(1)"مقاله نع النفس تنفر لا حتى ألفاظه بعض في الفلاسفة مصطلح عليه وغلب ،وخفا  ستر

الوحدة "و "الإحاطة الوجودية"تقوم بعض الاتجاهات في الفكر الصوفي الفلسفي على مفهوم    
، وهي مراتب معرةية وروحية لا ي دركها إلا الإنسان الكامل أو العارف المحقق، وتعد أعلى "المطلقة

مستوى الفيلسوف أو الصوفي التقليدي. وفي هذا السياق، اتخذ ابن سبعين من الفلسفة مدخلا   من
إلى التصوف، متأثر ا بتجارب فكرية سابقة، مع نزعة نقدية واضحة تجاه المعرفة السائدة في الوسط 

 (2)الثقافي والفلسفي.
قلية"، "بد العارف" و"المسائل الصويتجلى هذا الطابع النقدي في عدد من مؤلفاته، خاصة في كتاب    

ز على بلوغ الكمال المعرفي وتحقيق الحةيقة الإلهية المطلقة، مع اعتماد منهج يقوم على  حيث رك 
التمحيص والانتقا  في التعامل مع الموروث الفلسفي. وقد امتد هذا النهج النقدي في الفكر الإسلامي 

كس الفلاسفة"، وابن رشد في "تهافت التهافت" مما يعمع أعلام كبار مثل الغزالي في كتابه "تهافت 
 (3)حضور النقد الفلسفي في الفكر الإسلامي بين الشرق والغرب.

 ،المتطور دلالج على يقوم (يكيتيكل)ديا طابع ذو فهو الصوفي الفلسفي سبعين ابن مذهب أما    
 إلى الكثرة منو  الموافق إلى خالفالم من السالك فيها وينتقل ،المطلقة الوحدة لتحقيق الحقة والمعرفة

 ضدادالأ الاتحاد هذا عن ويعبر ،(4)لواحدل فيرقى الكل وأن ،به محيط والكل ،بالكل محيط وأنه الوحدة
عالى: وهنا نستشهد بآيات القرآن الكريم في قوله ت،اثنين زوجين فرد كل من جعل من "سبحان :بقوله

لٍ  زَوْجَُيْنَ اثْ   اثنين زوجين فرد كل من وجعل ،فردين زوج من وجعل ،أي(5)نَيْنَ﴾﴿احْمَلْ فَيهَا مَن ك 
 الوجود إلى النظر مريديه من دائما يطلب سبعين وابن ،(6)اثنين" ثاني الوجود في قط يكن ولم

 ابن وجعل ،(7)الأوج الحضيض الزوج "الفرد هو المطلق الوجود يعتبر الذي الروحي (تيكيالديكال)

                                        
 .327ص ،5ج الأمين، البلد تاريا في الثمين "العقد الدين تقي الفاسي (1)
 34صم.1979 عبد الحق، بد العارف، تحقصق: عبد الرحمن بدوي، ابن سبعصن، دار القلم، بصروت، (2)

 .55صم.1979عبد الحق، المسائل الصقلصة، تحقصق: عبد الرحمن بدوي،  ابن سبعصن، دار القلم، بصروت، ( 3)

 .27-26ص الإحاطة،، الخطيبابن (4)
 ([40] سورة هود، الآية)(5)

 .9ص سبعين، ابن رسائل مقدمة (6)
 .27ص الإحاطة،، الخطيبابن (7)
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 اختلافهم من الرغم على والثقاةية ةيالبيئ رفهمامع وجميع العلمية مكتسباتال يستوعب مذمبه سبعين"
 العربي لمشرق ا فلاسفة ومذاهب ،والفرس والهنود ليونانا والحكما  الفلاسفة آرا ك ،وتناقضها وتنوعها

 الإحاطةو  الجدلية النظرة وكانت الصفا" خوان"إ وآرا  ،رشد وابن ،طفيل وابن ،سينا وابن كالفارابي
 الأجزا  ترابطم متناسقا همذمب جعل مما ،الصوفي الفلسفي ينسبع "ابن مذهب اعليه قام التي الكلية
 سبعين ابن عند الله أسما  أما ،النسةية الصوةية الفلسةية والروح الكلية بالنظرة يتسم هجعل ما وهذا

 ما يريد لا له؛ك كمحفال هو وهي ،بها له الحكم يثبت لها "فالحكم غيره وليست ،معانيه عن فليست
 ثابت العالم وحدوث ...فجزئية جزئيا   وإن ،فكلية كليا نفإ إرادته نفس فقبولها هو وهي ،معاينته تقبله

 .(1)هو" وهو ،الأزل في له
 بعقيدته طورها لكنهو  الفلاسفة عند الةبض بفكرة والوراثة ريبوالتق التحقيق فكرة (سبعين ابن)مزج   
 المحقق "أو الوارث وهو ،الله إلى تصل حاطاتإ عن عبارة يكون  أن أىفر  ،المطلقة الوحدة في

 الله هي التامة الإحاطة بينما ،مماسة غير من الإحاطات تلك في حلقة إلا هو ما والنبي ،والمغرب"
 ىحت الوحدة مفهوم بيان في سبعين ابن يستدرك ما ودائما(2)روحانية حاطةإ وهي ،وتعالى سبحانه

 ،إفرادها فراطلإ الوحدة عن تعرف أن تكاد التي الخالصة تحقيق هو عنده والتحقيق دبالاتحا يتهم لا
 ستدعتا وصفاته سمائها معاني أن حيث من ،الله إلا طلاقالإ وجه على مريد لا أنه يرى  إنه وحتى

 .(3)بالمريد فتسمت الظهور

ا الوجودي، حيث اسهيتناول ابن سبعين مفهوم العشق الإلهي بوصفه جوهر التجربة الصوةية وأس   
في  "كرالس"يمثل حالة من التحقق الروحي التي تتجلى فيها المعرفة الذوقية. كما يظهر مفهوم 

التجربة الصوةية بوصفه حالة غيبة عن الإدراك الحسي، تعد مرحلة أساسية في سير السالك قبل 
 والاستغنا  عن حالات ، الذي يمثل مرحلة من التوازن الروحي”الصحو الثاني“الانتقال إلى مقام 

ا لدرجات الترق ي الروحي.  (4)الفنا  المؤقتة، مع اختلاف مقامات المحبين تبع 

 
                                        

 .132ص لسابق،ا المصدر،الإحاطة، ابن سبعين (1)
 .160صأحمد محمود أبو ضيف، أثر النزعة الأفلاطونية المحدثة، ،188صانظر: ابن سبعين، شرح رسالة العهد،  (2)
 .248ص سبعين، ابن رسالة ضمن الألواح: رسالة (3)
 .34، صالمرجع السابقابن سبعصن، بد العارف،  (4)
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عند ابن سبعين بوصفها تجربة وجدانية ذات طابع نفسي وروحي، تتحقق في  "الوحدة المطلقة"وت فهم 
قى تجربة ذوقية ، بل تبمقام الفنا  والاستغراق، دون أن تستلزم بالضرورة تغيير ا في الاعتقاد العقدي

 (1)مرتبطة بحال العارف ومقامه الروحي.

صوفي على “وقد غلب الطابع الفلسفي على تكوين ابن سبعين الفكري، حيث وصفه الذهبي بأنه    
 ، مما يعكس امتزاج البعد الفلسفي بالتجربة الصوةية في شخصيته”قاعدة زهد الفلاسفة وتصوفهم

 (2)الفكرية.

فاسي إلى أن الفلسفة قد غلبت على ابن سبعين، حتى إنه كان ي خفيها في أسلوبه كما يشير ال   
وعباراته، متجنب ا الاصطلاح الفلسفي المباشر، مع ادعائه الترقي إلى مراتب الإحاطة والتحقيق، وهو 

 (3)ما يعكس طبيعته الفكرية المركبة بين الفلسفة والتصوف.

لسةية ، عن سعة ثقافته الف"الكلام على المسائل الصقلية"و "بد العارف"وتكشف مؤلفاته، خاصة   
واستيعابه لمذاهب الفلاسفة المسلمين في الأندلس والمشرق، مما يدل على امتلاكه خلةية فلسةية 

 (4)عميقة أسهمت في تشكيل مشروعه الصوفي الفلسفي.

 تلَميده: في وأثرها السبعينية الطريقة
 الثقافة نبأ عترافالا الضروري  ومن ،عقلية طموحات فاختلا ةالصوةي الطرق  بين الاختلاف كان  

 مامباهت ريتأث الذي تجاهالا تكوين في ينكر لا الذي دورهما تؤديان ،جتماعيةالا بيئةوال ،الفردية
 ،(الحديثة يةطونفلاالأ) نراه  وتصوف ،(الفيثاغورية ةالمدرس) في نلمحه تصوف فالرياضي ،المتصوف

 (5) (ليفهأت في سبعين ابن يهلإ نحا تصوف للمنطقي
 
 

                                        
 .56م، ص1979بد الرحمن بدوي، دار القلم، بصروت، ابن سبعصن، الكلام على المسائل الصقلصة، تحقصق ع ( 1
 .144، ص23الذهبي، سصر أعلام النبلاء، دار الحديث، القاهرة، ج  (2
 .211، ص4الفاسي، الإحا،ة في أخبار درنا،ة، دار الكتن العلمصة، بصروت، ج  ( 3
 .11ابن سبعصن، بد العارف، ص  ( 4

 .34 ص التصوف، قواعد البرنسي: احمد(5)
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 مصاِرها:
 تقانإ وطريقة ،السبعينية عليها تقوم تيال الصوفي الأساس هي يةالشوذ الطريقة هذه تعد  

 الطبيعية اتهاوشهو  الدنيا أحوال في والزهد ،مارةالإ عن العزوف إلى دفعته التي النفسية واستعداداته
 هذه تعاليم إتقان في سبعين ابن وبرع ، (1) دهاق( بن قاحاس نبإ) عن التحقيق من ماأخده لحق لقد

 المغربو  المشرق  فلاسفة معرفةو  ،به اختص الذي مالكلا علم في رائهوآ ،يةالسبعين الطريقة
 .ثارهمآ على واطلاعه ومتصوفيهما

 عن أما ينش و (والأسما  الحروف )علم معرةية تأثيرات ،الصوةية رائهوآ ثقافته تكوين في ودخل  
 )علم بلالمستق مغيبات ومعرفة ،الكونية اتالمجري تصريف على بالهمة والاقتدار اعتقاد من كذل

 ويعرفنا ، هيةالفق المعارف في بينة بصمات سبعين لابن وكان ،مدركات من لكبذ يتعلق اوم ،ر(الجب
 من الششتري  ي ر النمي علي الحسن بوأ الأديب العابد الصالح الصوفي يهالفة )الشيا:قائلا   الغبريني

 ،الصوةية الصالحين بطريق ومعرفة ،بالحكمة معرفة له المنقطعين الفقرا  ومن ،المحصلين الطلبة
 ،وتوشيحه ةوالملاح الانطباع غاية في وشعره ،التحقيق ريقةط على والنشر النظم علم في تقدم وله

 لوعو   ،سبعين( باع)ابنات أشهر من الششتري  وكان ،(2) الحسن( غاية في الزجلي ونظمه اتهومقضتب
 ابن ذكر وقد ،(3) سبعين( ابن عن )بعيد منظوماته في نفسه عن يعبر صار حتى لديه ما على

 .(4) (بالسبعينية يعرفون  ومريدون  سبعين(اتباع ابن له(:الطريقة ههذ شاكر

عايتهم ر  يذكر البريني أن ابن سبعين كان له أتباع كثيرون من الفقرا  وعامة الناس، وكان يتولى   
ا أشد الحرص على توجيههم إلى التمسك بالشريعة  وخدمتهم ضمن طريقته الصوةية، كما كان حريص 
الإسلامية وأحكامها وآدابها. ويتجلى ذلك بوضوح في وصاياه التي كان يوجهها إليهم، حيث يقول: 

و ابين، بين تحفظكم الله، حافظوا على الصلوات، وجاهدوا النفس في ترك الشهوات، وكونوا أو ا»
واستعينوا على الخيرات بمكارم الأخلاق، واعملوا على نيل الدرجات السنية، ولا تغفلوا عن السن ة، 

                                        
 .282 ص الإحاطة الخطيب: ابن (1)
 .141وو140ص الدراية، عنوانابن سبعين،(2)
 .385 – 384ص ،2ج الطيب نفح (3)
 .227ص م،2105دار الكتاب العربي، خلدون، ابن مقدمةعبدالرحمن بن خلدون ،  (4)
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وخلصوا مخلص الأحوال الإلهية ومعاملها، وذوقوا مفصل الذات الروحانية ومجملها، ولازموا المودة 
 (1)" في الله بينكم

 سنادالإ ترتيب في خرى الأ الصوةية الطرق  كسائر ليست عينسب ابن سهاأس التي السبعينية والطريقة  
 دعد من هااستمداد تجعل طريقة هي نماوإ وسلم_ عليه الله _صلي الرسول إلي تنتهي التي زمنيا

 .والفلاسفة الصوةية من
 معاصرة خرى أ صوةية طرق  اشتع كما ،صاحبها وفاة بعد كثيرا السبعينية الطريقة شتع لم لذلك  
 نظر مرالأ هذا لفت وقد ،والرفاعية ،حمديةوالأ يةلكالشاذ ،تربوي  سني صوفي هاتجا ذات ،لها

  ،(2)سببه ليإ يفطن لم ولكنه ،ماكدونالد كيلأمير ا المستشرق 
 لسنيا التصوف ليإ أقرب وكان ،الشاذلي الحسن أبو وهم ،رمص في الشاذلية أقطاب يعرف وكان  

 أصحاب عنو  ،سبعين ابن علي تهتلمذ قبل من أخذ وقد ،هأستاذ يمثله الذي الوحدة تصوف إلي منه
 الحروب وشارك ،مصر ليإ ويعود لحجا ليإ يخرج وكان (،المعارف فار )عو  حبصا السهروردي

 (3).دبع ةيما ليةالشاذ )ورثته رباطا   له واتخذ ،ليبيةالص
فة إلى أبرز ايتناول هذا الفصل التعريف بو ابن سبعين من حيث حياته ونشأته وبيئته الفكرية، إض  

المفاميم التي تشكل البنية النظرية لفكره، ثم يوضح طبيعة العلاقة بين الفلسفة والتصوف في مشروعه 
 الفكري.

نشأ ابن سبعين في الأندلس خلال القرن السابع الهجري، في بيئة سياسية وفكرية مضطربة، الأمر   
ياته العلمية التأملي العميق. وقد تميزت حالذي أسهم في تشكيل رليته الصوةية الفلسةية ذات الطابع 

والروحية بالتنقل بين المغرب والمشرق، حيث احتك بالعديد من التيارات الفكرية والصوةية، كما ع رف 
بطابعه الجدلي في مناقشة معاصريه، وانتهت رحلته بالحياة في مكة المكرمة، مما يعكس مسار ا 

 مطلقة.فكري ا قائم ا على البحث عن الحةيقة ال
 

                                        
،ة، تحقصق: محمد عبد الله عنان، دار المع (1) ،ة في أخبار درنا قاهرة، البريني، أحمد بن محمد، الإحا م، 1973، 3جارف، ال

 .370ص

 .227ص مصدر سابق، ن،و خلد ابن ومقمةعبدالرحمن بن خلدون، 2)
 146صالششتري، الحسن ابو النشار، سامي علي(3)
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وةيما يتعلق بالمفاميم الأساسية في فكره، فإن مفهوم النسق يدل على البنية الفكرية المتكاملة التي   
تربط بين عناصر المعرفة ضمن رلية واحدة منتظمة. أما المعرفة فهي في بعدها الصوفي لا تقتصر 

في  اك الحقائق الإلهية.على الإدراك العقلي، بل تقوم على الكشف والذوق الروحي الذي يتيح إدر 
حين أن الفلسفة تمثل البحث العقلي في الوجود وعلله، وقد أعاد ابن سبعين توظيف هذه المفاميم 
ضمن رلية تجمع بين التحليل العقلي والإشراق الروحي، بما يجعل المعرفة عنده تجربة مركبة 

 تتجاوز حدود البرهان المنطقي.
اد صوف في فكر ابن سبعين، فتتسم بالتكامل والتداخل، حيث استفأما العلاقة بين الفلسفة والت    

ا في قضايا الوجود والواحد،  من أدوات التحليل الفلسفي في بنا  تصورات وجودية ومعرةية، خصوص 
ا تجريبي ا ذوقي ا يقوم على الكشف والمشاهدة الروحية. وبهذا الشكل  وفي المقابل منح التصوف بعد 

م ا رلية فلسةية صوةية حاول ابن سبعين تجاو  ز الفصل التقليدي بين العقل والتجربة الروحية، مقد 
 متكاملة تمثل إحدى أبرز تجليات التصوف الفلسفي في الأندلس خلال القرن السابع الهجري.



 

 

 
 
 
 

 
 :الثاني الفصل

 سبعين ابن عند والعقل والنفس والمعرفة الوجود 
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 سبعين ابن تصوف في الوجود 
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 نظر ةوجه له أن كما ،الوجود موضوع في بحثا كثرالأ الإسلام مفكري  من يعد سبعين ابن
 هو لوجودا هذا ساسوأ ،متصوفهالو  الفلاسفة من يةشكالالإ هذهب قارب من كل عن تميزه به خاصة

 .فقط" "الله الله
 تقوم بعين"س "ابن فلسفة في نطولوجيوالأ ،النظري  البحث توجه التي سيةالأسا القضية نإ

 المتعددة الموجودات أن بمعنى (1)الله" إلا "ليس فقط" و"الله الله" إلا وجود "لا أنه هي بسيطة فكرة على
 الكل داتحف ،كل في لاإ للكل وجود "فلا الله: المطلق الوجود وهي واحدة هويتها ،ميةالما المختلفة

 رةالكث ليهمع غلب والجهال فالعامة ،بالفرع وانقصلا وافترقا الوجود وهو ،صلبالأ فارتبطا بالجز 
 ةوالمامي ،الكل هي الهويةف ،(2)الوجود وحدة وهو الأصل عليهم غلب والعلما  والخاصة ،والتعدد

 الماميةو  الهوية بين ق يفر   كان سبعين وابن ،الشامل الكل إطار لافيإ للجز  وجود ولا ،جز ال هي
 الوجود جوبو  ،بالوجوب متسمة وهي العبودية هي والمامية ،الربوبية هي الهوية معتبرا   الوجود في
 الكل هي التي الهوية هي ةني"فالربو  الوجود مكانإ ،بالإمكان متسمة وهي العبودية هي ماميةوال

  ،(3)الجز " هي التي المامية هي والعبودية
 إلا ون ر  يق ولا الوجود في والتعدد الكثرة تحت سقطوا والجهال العامة أن سبعين" ابن ويعد"
 أجزا  له والمركب ،مركب العدد لأن بعدد؛ ليس الحق حد "قالوا العالم ووجود ،الله وجود ،بوجودين

 "فإذا عقل ذيل وظاهر سهنفب يبين وهذا بالحس ولا بالعقل ولا بالوهم لا ،ينقسم ولا يتجزأ لا والحق
 الأشيا  مع موجود واجب "فالله ،(4)بالذات" واحدته فهو هذا عن ويتنزه ،كله ذلك عن بشي  يكن لم

  .(5)واحدة حالة على لوجودها ومقوم كلها
 متقو  ظرةن كل هدم أجل من مريرا   كفاحا   وسيكافح ،واحد سبعين ابن عند الحةيقي الوجود نإ

 متصل ودبوج القول ويكرس ،عنه مفصولا العالم عن متعال ه  لبآ وتقول الوجود في التفرقة على
 وجود لاو  بالحق لا أي لشي حةيقة لا أنه نيأع ،وغايته جودمو  شي  كل صورة هو "فالحق ،الوحدة

                                        
 .11ص الفقيرية: الرسالة سبعين، ابن (1)
 .193ص والمستعين، المستعان الله فقط، الله أولها رسالة سبعين: ابن رسالة (2)
 .193ص بق،السا المصدر(3)
 .343 ص ،المرجع السابق العارف، بد سبعين، ابن (4)
 .343ص سبعين، ابن الرضوانية، الرسالة (5)
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 لإطلاقا على له حةيقة لا الجسمانيو  انيالروح أعني ،ةيه وما والعالم واحد الحق والوجود ،منه إلا
 الأعراضو  والروحانية الجسمية الجواهر بالجملة ،– له والانفصالات توالهيآ له والجزئي والكلي

 سواه  ىإل والوجود ،له مقومة صورة موجود الكل وهو ،وفعله ملكه الروحانية والأعراض ،الجسمانية
 ةيه نمحيي واحد أذن الوجود ،(1)وجد به تكلم ومتى ،انقطع قطعه متى المتكلم من الكلام بمنزلة معه

 الممكن بينو  ،والباطن والظاهر ،والكثرة الوحدة بين ،العبودية نيومعا يةالربوب معاني بين الفصل
 يعد ،جودالو  وحدة في الأخرى  الصوةية المذاهب عن يختلف هذا مبهمذ في سبعين وابن ،والواجب

 الموجودات. جميع تكون  وةيه وبه منه عللال علة "الحق" هو الله سبعين" "ابن
 .(2)بعلته" إلا له وجود لا والمعلول جبابالو  إلا له حةيقة لا الممكن "فإن   
 علل حقلوا الأول "هي الذات فهو المحض الوجود إليه ينسب بأن الجدير هو الله وأن   

 والوجود الصدور في ،()فلوطينأ نظرية تشبه ،لهيالإ الةيض في نظرية واعتمد ،(3)"الموجودات
 أنو  ،وجودها في به ومرتبطة سالأقد الوجود عن فاضت الموجودات ميعج أن يعد حيث الإلهي

 والجزئية قصىالأ للجرم الكلية والحركة مادية وغير المادية عراضوالأ والروحانية الجسمانية لجواهرا
 مبدع هو فالله ،(4)نعاموإ خيرو  ةيض سريان ،الحق الأول من إليهما يسري  بما إلا لهما وجود ولا

 مطلق عدم من خلق فلا ومستمر متواصل والةيض ،الحق عن فاض قد موجود هو ما وكل الوجود
 خروالآ لالأو  مجموعة صحبة هإلي ويشار ،يختلف ولا ويستمر ،يقف ولا )يسيل وجودي" ةيض بل

 مبدع تبارهباع الله" التالية: الصورة وفق ،سبعين ابن عند الةيض عملية وتتم ،(5)والباطن" والظاهر
   هبتانو  مجازهب لواحقةل فعاد بالرجوع وأمره وماهيته تهبحةيق لذاته وأقبل ،تهوقدر  وكلمته مرهبأ الكليات

                                        
 .303ص العارف، بد سبعين، ابن (1)
 .197ص السابق، المصدر(2)
 .305ص السابق، المصدر(3)
() ية المحدثة، وهي مدرسة فلسةية تقوم على م(، ي عد المؤسس الحةيقي لما ي عرف بو الأفلاطون270 –م 204فيلسوف يوناني ) هو

فكرة صووودور الموجودات عن الواحد الأول )الحق(، والارتقا  الروحي إليه عبر التأمل والتزكية. وقد كان لفكره تأثير واضوووح في 
ة، و هنري كوربان، تاريا الفلسووفة الإسوولامية، ترجمة: نصووير مر  ،عدد من مفكري الإسوولام، خاصووة في مجال التصوووف الفلسووفي

  204 صم، 1998دار عويدات، بيروت، 
 .192ص المستعين، المستعان فقط" "الله ودليلها رسالة سبعين ابن (4)
 .281ص العارف، بد سبعين، ابن (5)
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 حبوم حةيقة هو إليه هو حيث فمن ،الكاذب وجود قهراته ومن الواجب وجوده قبالهإ من فكان
 ويةه الحق ووه ،والعدم الممكن مع مجازه في دموالق   الحق مع الحةيقة في وهو ،ومقرب ومحبوب

 وبالذي ،انيالث وبالقصد ،مبدع يةيض وبالذي ،الأول بالقصد مبدع عليه اضيف بالذي وهو ،العامة
 يسميه الله عن صدر ةيض وأول ،(1)الثانية بالكلمة ،إليه يظهر وبالذي ،الأولى بالكلمة معلول يظهر

 ةيقيح وجه وهو الواجب الله من وجه وجهين: ذو وهو ،ولالأ المبدع وهوية خلق بأول سبعين ابن
 النهاية في يعود فانه رةاالصد وجهي بين سبعين ابن يضعه الذي الظاهر التميز ورغم ،عامة وهوية
 ةيضه إلا ةيض لاو  ،(2)هبداعإ إلا بداعإ ولا ،لله إلا فعل لا بأن ،المطلقة بالوحدة المؤمن تأكيد ليؤكد

 نورهاب الموجودات تاستنار  التي لوجودها أول لا التي الأزلية )الذات فهو: قتهحةي إلا حةيقة ولا
 .(3)واحد" ومعلومها وعلمها عالمها التي وجودهاو 

 الوجود ةيض ثبتوأ العدم كرأن قد الخلق لنظرية بسطه في سبعين ابن نجد المنطلق هذا ومن   
 ،قطلاالإ على موجود لا الذي الجهات كل نم الواحدة صليةالأ المطلقة المامية وهو "الله" قالمطل

 أن شك ولا ،(4)شي " كل ذكر نفسه ذكر إذا) الذي هو بأنه ويصفه ،الوجود" "دائرة عليها ويطلق
 المطلقة الوحدة نع التعبير في لهايستعم التي المفاميم وصعوبة بارتهع بغموض أحس قد سبعين ابن

 ذاتها قطعهاوت رة)دائ الوجود دائرة عليها ويطلق رةائ"بالد الحق دالوجو  شبه حيث ،خاصةال على حتى
 :بأنها المطلقة الوحدة اعتبر وقد ،(5)هو" وهو هي وهو مريد وكأنها موضوع ولا محمول ولا آخر ولا

 وصفها على والحكم ،()بشر قلب على خطر ولا ،سمعت نأذ تأر  عين مالا فيها بهية هعلي   "حضوة
 معناهال وتعميق وسند ،بالوحدة لقوله منطةية ةيجنت فهي ،(6)يمكن" ولا يجوز ولا ليح لا مما بالألفاظ

 الوجود على الكثير يطلقها الصفات من )صفة عنده فهي ،بها قوالتحقي بلوغها لطريق وتوضيح

                                        
 .28ص السابق، المصدر، ابن سبعين، بد العارف (1)
 .343، ص2006 ،1ط الثقافة، دار الإدريسي، العدلوني ومحمد سبعين، ابن فلسفة في التصوف (2)
 .29ص ،المصدر السابق العارف، بد سبعين، ابن(3)
 .212ص ابن سبعين، رسائل ابن سبعين،(4)
 .145ص ،ابن سبعين، بد العارف(5)
() 82ص ،2ج مسلم، صحيح. 
 .11ص الصقلية، المسائل على الكلام سبعين، ابن (6)
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 مفهومها يقترب وحتى ،(1)الواحدة الوجودية المحققة لكثرة الوجود تغير سما أ بإطلاق له يسمح والتي
 ما نوأ ،به طتحي فهي موجود كل فيها يدخل التي هي أنها فيرى  لها وصف بتقديم وميق ذهانالأ من

 مكان يف توجد ولا كالمكان ليست أنها إلا ،ومومعد ممنوع فهي ،عنها خارج أنه وهما هتصور   يمكن
 من كثير ستلهمأ وقد ،(2)إلا( ليس واحد بمعنى الكل فهي ،وإضافة فيها تعدد ولا زمان بها يحيط ولا

 تعالى الحقف بالسلب: إلا يتم لا الذي ةالمعتزل مذهب على الله وصفه في شعري الأ الحسن بيأ آرا 
 ولا ولط ولا بدن ولا عرض... ولا جوهر ولا جثة ولا ،بشبح ولا بجسم وليس شي ... كمثله "ليس

 .(3)عمق...( ولا عرض

                                        
 .17ص الإحاطة، كتاب سبعين، ابن(1)
 .17ص السابق، المصدر ابن سبعين، الإحاطة،(2)
 .76ص ،1950 سنة القاهرة ، الحميد، عبد الدين محيي تحقيق إسلامية، مقالات الأشعري: (3)



 

 

 

 
 
 
 
 :الثاني المبحث

 سبعين ابن عند المعرفة
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ية بين مصطلحي العلم والمعرفة؛ إذ ي نظر إلى المعرفة بوصفها إدراك ا ذوقي ا يفر ق بعض الصوة   
ا وحضور ا وجداني ا لدى العارف  قائم ا على التجربة المباشرة والكشف الباطني، بما ي نتج انطباع ا خاص 
بموضوع المعرفة. أما العلم ةي قصد به إدراك المعلومات واكتسابها عن طريق النقل أو العقل 

الاستدلال البرهاني، فهو معرفة نظرية قابلة للتعليم والتداول. ومع ذلك، فإن كلا المفهومين في و 
السياق الصوفي لا يخرجان عن دائرة معرفة الله تعالى، إذ يهدف العلم إلى الدلالة عليه، بينما تهدف 

 للفظينا بين زيالتمي ويمكن ،(1)لاقتراب منه عبر التجربة الروحيةالمعرفة إلى التحقق الوجداني به وا
 يَعْرَف ونَ  كَمَا عْرَف ونَه  يَ  الكَتَابَ  آتَيْنَاه م   لهذَينَ ا ﴿ تعالى: قوله ذلك على والدليل القرآني الاستعمال في

مْ  فَرَيقاً  إَنه وَ  أَبْنَاءَه مْ  نْه   .(2)﴾ يَعْلَم ونَ  ه مْ وَ  الحَقه  لَيَكْت م ونَ  مَ 
 الشي  حةيقة تإثبا وهي ،ةشبه بهيشو  لا بحيث حةيقته إلى الشي  رجع يعني لغة: التحقيق

 لمعرفةا فمبحث ،المعرفة في يميزه ما هو الوجود في سبعين" "ابن مبحث ميزي ما(3)عليه بالوقوف
 ،بالمقدمات ائجوالنت ،بالنتائج المقدمات ارتباط هو به رتباطهوا ،الوجود مبحث من يتجزأ لا جز  عنده

 التحققو  رفتهمع إلى يؤدي ،وجوده حةيقة وإدراك ،وجوده حةيقة معرفة إلى ديتؤ  بالله الحقة فالمعرفة
 ظنية رفةمع لىإ يؤدي ولا ،الحسى بالإدراك إليها صلي التي هي للإنسان الممكنة المعرفة وإن ،به
 يتها.ه وما حةيقتها نعرف لا ظواهر هي حيث من الخارجية شيا الأ بوجود نسلم وأن ،احتمالية أو

 لمتجردا الفقير أو المحقق فيالصو  نوأ "الله: هو ،ينسبع ابن عند المعرفة وعموض وكان
 اله نتيجة عظموأ  ،المعرفة تلك أول التوحيد ويعد ،(4)إليها الطريق ليجد ويجتهد ،"الله" معرفه يبتغي

 .(5)به الموجودات ظهرت الذي النور أو المطلقة الوجود حةيقة هو فالله

                                        
 .105،صم1985الجرجاني، التعريفات، تحقصق: إبراهصم الأبصاري، دار الكتاب العربي، بصروت، (1)

 .146 آية البقرة، سورة (2)
 ،1998 وتبير  الرسالة مؤسسة المصري  مجمد درويش، عدنان تحقيق الثاني، القسم الكليات موسى(، أيوب البقا  )أبو الكفوى (3)

 م.45 ص ،1ج
 .162ص ،2006 ،1ط الثقافة، دار سبعين، ابن فلسفة في التصوف الإدريسي، العدلوني محمد (4)
 .164ص السابق، المصدر نفس(5)
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 كثيرة آيات يف ثبتتأ التي التوحيد عقيدة على ترتكز الإسلام في انيةيمالإ الحقائق كانت وإذا
ك مْ وَ ﴿ :تعالى وقوله ،(1)﴾أَحَد   اللّه   ه وَ  لْ ق   ﴿ تعالى: قوله منها الكريم لقرآنا من  (2)﴾احَد  وَ  إَلَه   إَلَه 

 كهاأدر  من بالله العلم أساسيات من ياتالآ هذه(3)﴾القَينوم   الحَين  ه وَ  إَلاه  إَلَهَ  لاَ  اللّه   ﴿ تعالى: وقوله
 الاجتهاد ريقهاوط الشرعية" حكامالأ "معرفة :بأنه الفقها  عند العلم سبعين ابن ويحدد ،الله د  وح فقد

 منهجه لتحديد ويسير ،الرسول وخطاب تعالى الله خطاب منه يفهم ما هو عنده العلم نأ" ويقول:
 ،ناليقي عن البحث في الفةيه منهج عن ويبحث ،(4)"الصالح والسلف العرب كلام من ذلك "ينظر بأن
 فيهم نصرفنو  ،المعللة بالفروع ،عباده عن الله نور يحجب واجتهاده... يفهم أنه "برغم هو حيث من

 يف سبعين ابن يرتبها التي يجةوالنت (5)ها"ورحاب الشريعة موارد عن الناس وصد ،المنزلة الكتب يغير
 الوجود وإن ،همذمب في كبرى  قضية هي لواح""الأ كتاباته من كتاب كل بها صدري   التي العبارة هذه
 شي  لك علمه وفي شي  كل مع والحق ،حاضر  شي كل فيها "قضية نهوإ ،واحد سبعين ابن عند
 ابن ويفرق  ،(6)الوجود قضية )يعني القضية في حاضر والكل عينه... علمه ،دبوالأ ،الأزل في

 واجبال الجز  يه والمامية ،الكل هي فالهوية ،والمامية الهوية بين اريةعتبا  ةتفرق الوجود بين سبعين
 الكل حادات يتحدان مافه ،مامية بدون  هوية لا الحق وفي عبودية وهي الوجود ممكن والهوية ،الوجود
 ممكن إماو  ،الوجود واجب إما "والوجود :بقوله ذلك إلى سبعين ابن ويشير ،بالفرع صلوالأ بالجز 
 .(7)الجز " هي التي المامية هي والعبودية ،الكل هي التي الهوية هيو  ،الوجود

 بالأصل اارتبطو  ،بالجز  الكل فاتحد ،كل في إلا لجز  ولا جز  في إلا لكل وجود "ولا :ويقول
 والخاصة ،والتعدد الكثرة وهو ،رضالف عليهم غلب والجهال فالعامة ،بالفرع وانفصلا ،الوجود وهو

 .(8)الوجود" وحدة وهو الأهل معليه غلب العلما 

                                        
 .1 يةالآ الاخلاص، سورة (1)
 .163 يةالآ البقرة، سورة (2)
 .265 يةالآ قرة،الب سورة (3)
 .37ص العارف، بد سبعين، ابن (4)
 .32ص السابق، المصدر (5)
 .132ص تصوف، بمجموعة، خطية نسخة ،الألواح(6)
 .70ص ،الألواح (7)
 .132ص نفسه المصدر (8)
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 لإلهيا العلم إلى الوصول طريق لنا يشرح أن العارف" "بد كتابه في سبعين" "ابن حاول
 الوصول في المنطق" "علم توظيف يةنمكاإ من تمكن فالمحاولة ،"المنطق" المعرفة أداة  بواسطة
 في تخضع لا رفةالمع وهذه ""الله معرفة إلى الوصول ذلك من سبعين" "ابن وغاية ،لهيةالإ للحةيقة
 ،الداخلي حساسالإو  الانفعال على المبنية اخلية"الد "التجربة وهو واحد لاعتبار طريقتها في ولا دلالتها

 هذانف والمكان الزمان مفهوم فمثلا ،التقليدي المنطق مع المختلفة التغيرات من انوع يولد مما
 لحظات نم ومؤلف منقطع وقت إلى يشير لا بحيث ،الفعل وقوع نوع امهعن يجيب اللذان المفهومان

 عمودية لاقةع إلا ليس سبعين" "لابن بالنسبة الوقت نوإ ،بعض إلى بعضها قياس قائبطر  مختلفة
 منيةز  مسافة ووضع مختلفة لحظات إلى الوقت تقسيم مجرد فإن وبذا (1)بخالقه" العبد تصل متصلة

 بلمط في ماأو  ،المطلقة بالوحدة قال سبعين بنا نوإ ،ودجالو  تقسيم إلى يؤدي ،والمخلوق  الخالق بين
 خرون الآ قال ما ويبطل يةحانو ور  جسمانية أمور جملة عن يبحثو  استعمالاته عن فيتحدث المكان

 والمتكلم ،()الفقه مذاهب وهي ،أربع رمز تحت والآرا  والاتجاهات فكاروالأ الوأمور هذه بين ومن ،ةيه
 وإن غير لا هممع يتكلم أن ينبغي الذين "هم سبعين ابن أن يرى  كما  فهؤلا ،والفيلسوف ،الصوفي
 تستعين ن(أ )والصحيح مطلق... يذم ذمهمأ أني يلتتخ فلا ،مذهبهم ذموأ عليهم وأرد خهموبأ سمعتني

 في بالصوفيو  ،والعملية العلمية الصنائع في والفيلسوف ،الحب في شعري والأ العمل في بالفةيه
 سبعين" "ابن وجعل ،(2)يكتسب ما جنس من لا التي موربالأ والاتصاف المكاشفاتو  ،الصادق الحال

 المبني ليالعق التصرف هدفه وهو "الحق" الله إلى لو الوص وهو ،إثباته يريد ما تخدم أداة  المعرفة
 بمحض عنه درتوص الكون  في المتصرفة العقول أصل سبعين ابن رأي في "فالله" الةيض فكرة على

 فهو ،بتةالثا بصورها الكائنات ويحد الأرض شؤون  يدبر الذي هو الفعال والعقل نعاموالإ الةيض
 درجة إلى والحةيقة الكاملة المعرفة طريق وعن الاتصال إلى ميالة وهي البشرية النفوس مصدر

 والحدس الذوق  :إلى يقسمه الذي الذوق  طريق عن يتم سبعين ابن يرى  كما كله وهنا ،(3)الفعال العقل
 العلوم واسطةب الروحية التصةية يعني الطريق وهذا صوفالت وطريق المعرفة نظرية في يدخل ذيال

 الفلسةيةو  الفقهية الاتجاهات وحد   حيث )الكامل( المنهج ستخدما سبعين" وابن ،والمعارف الإلهية

                                        
 .29ص السابق، المصدر ،الألواح، نسخة خطية بمجموعة، تصوف(1)
() الحنفي. الحنبلي، المالكي، المذهب 
 .113ص السابق، لمصدرا نفس(2)
 .18ص كوربان، تحقيق الإشراق، حكمة السهروردي: (3)
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 مفاميمال بعينس ابن هوج   وبذلك ،(1)العارف" "بد بهكتا في متكاملا امنهج اوجعله والكلامية والصوةية
 إلى العقلي والتعريف ،والشرعي اللغوي  التعريف بين وتوزيعها التعارف واضطراب معاينها وتداخل

 احبص دير و السهر  بعد الإسلام في ينيالاشراق برزأ من سبعين" ابن كان وهكذا ،(2)الحدود تعدد
 وعكس ،منها الغاية وما ،(3)الفقر معنى عن يريةالفق الرسالة في سبعين" "ابن تحدث الإشراق حكمة
 الله وإن ،حكامبالأ ومؤمن الإخلاص مطلق إنه ويقول "الله" إلى توجه والفقير "العتق" الفقر كلمة

 الجسماني ةيه ابم فقير كله لعالموا الجهات كل في بالذات الواحد الثابت الملك هو بذاته الوجود واجب
 في ذلك لك النتائج ونتيجة قيةالإشرا الحكمة و والحكمة التصوف في ن دو   ما جميع وأن ،والروحاني

 أن إلى ن"سبعي "ابن يشير ،التحقق إلى ويصل تتحقق أن أوجه تسعة في وجعلها ،التصوف وجه
 المكنون  العلم خلافة وهي ةيه الله أودعها التي الخلافة ويملك "الغني" هو جلاله جل الله إلى الفقير

 والكمال المكان إلى الوصول سبعين ناب وغاية ،(4)﴾الفَقَيرَ  بَائَسَ ال أَطْعَم واوَ  ﴿ القرآني: الدليل وفي
 المجتمع في علموال افةالثق تمثل كانت والتي ،ومنهجا   موضوعا   عصره في السائدة والمعرفة ،نسانيالإ

 لحقل نالطالبي من نماذج لنا يقدم العارف" بد :كتابه في أن ونجد ،وغربا   شرقا   يسلامالإ العربي
 شعري(الأ) والمتكلم الفةيه هم رجال بخمسة ممثلة ة:يبمذه مراتب خمس ويجعلهم للكمال ينالناشد

 اسمى ققويح المذاهب كل على يعلو يالذ هو المحقق مذهب ويقرر ،والمحقق والفيلسوف والصوفي
 التحقيق. علم العلوم

 قال من همومن ،علومالم بصورة ربطه من فمنهم العلم حةيقة حول همبين ةيما العلما  اختلف وقد  
 حيثب المنطةية ومبادئة بالعقل ربطه من وهناك ،يتغير لا مطلق به ووجوده ،()بالقلب مرتبط بأنه
 عرف منل لاإ يتحقق لا "الغافقى" يرى  كما العلم حةيقة بينما ،والتصديق التصور فادهأ ما هو ن يكو 

 يتم طوتغلي تخليط فهو المحققين علما  غير علما  طرف من العلم به حدد ما كل ،وجودال حةيقة
 .(5)المستمرة" المحقة والجهالة والحيرة الاضطراب من عليه هو وما "سفسطتهم... عن

                                        
 .127ص ،المرجع السابق العارف، بد سبعين، ابن (1)
 .103 -102ص الأجيال، دراسات فلسفة في التربوي  البعد حسين، علي الجابري  (2)
 .42 ،41ص سابق، مرجع الدين، شهاب عند الإشراقية الأحوال علي، محمد ريان: أبو(3)
 .28 يةالآ الحج، سورة (4)
() بالقلب. المعرفة ربط حين قبل من عربي، أبي ابن إليه ذهب ما هذا 
 .94ص العارف، بد سبعين، ابن (5)
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” لم الحقالع“يرى ابن سبعين أن قصور بعض رجال المذاهب الفقهية والكلامية في الوصول إلى 
ويحددها في تسعة أصول التي تحجب إدراك الحةيقة،  "الأوهام"يعود إلى اعتمادهم على جملة من 

هي: العقل، والعلم، والةياس، والحد، والنفس، والعادة، والإضافة، والزمان، والمكان. ويذهب إلى أن 
 ، وهو سير معرفي روحي يقوم على"السفر"تجاوز هذه الأوهام لا يتم إلا عبر منهج خاص يسميه 

قد أنماط يسميه بالمعرفة الإلهية، بعد ن المجاهدة وتجاوز التصورات العقلية التقليدية، وصولا  إلى ما
 (1)المعرفة النظرية السائدة لدى علما  المذاهب.

 الفقيه: عند العلم منهج نقد
 كتابال من صولالأ على ا  اعتماد (2)المكلفين" أحكام "معرفة :بأنه هالفق سبعين" "ابن فيعر    
 فهو حكامالأ اطاستنب في الفةيه يتبعه الذي المنهج أما "دلاجتهاا" هو الأحكام بلوغ وطريق ...نةسُّ الو 

 هنا ومن ،(3)الفرع" على الأصل حكم وإجرا  ،العلة أصل على فرع "حمل أنه اعتباره على ،"الةياس"
 بنا  في الحق هو وهذا ،(4)رسوله" وخطاب تعالى الله خطاب من يفهم "ما هو: الفقه في العلم يكون 

 "صالح ملهع من يجعل الأصول وترك الدينية للنصوص سي ال يهالفة فهم لكن الإسلامية الشريعة
 الرسل لامك يفهم:بأنه: الكاذب وادعائه صاحبه لزعم به ي هتدى ولا يضل علم ،(5)الفرع" فاسد صلالأ

 عباده من خراجهإ خير على قوله ويفصل ،واجتهاده برأيه ويتممه دينه "يعلل هو بينما الرسل" وخبر
 صرفتوي معللةال بالفروع ،عباده عن الله رنو  ويحجب ،جهل أبي فعل لويفع بالجهل اليقين ويدفع
 إلى سبعين" "ابن وينتهي (6)وريحانها" الشريعة رضاب عن الناس ويصد ،المنزلة الكتب بغير فيهم

 الظاهر بأعمال هوتشبت   ،وأهله التحقيق طريق عن لابتعاده الحةيقة إدراك عن بعيدا   الفةيه عتبارا 
 مذمبه. عن يبتعدوا أن مريديه ينصح لذاو  ،الباطن دون 
 الشريعة. منهج وفق يسير وأنه الصوفي مكانة من سبعين ابن عليي   وهنا

                                        
 .101ابن سبعصن، بد العارف، ص(1)

 .110ص العارف، بد سبعين، ابن (2)
 .112صنفسه  رالمصد(3)
 .111ص نفسه، المصدر(4)
 .111ص نفسه، المصدر(5)
 .112 ،111ص نفسه، المصدر(6)
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 المتكلم عند العلم منهج نقده
 ،عصره في ساد الذي ()الاشعري  المذهب في متمثلا الكلامي للمذهب انتقادات سبعين" "ابن وجه   

 يحمل جعله الذي ولعل ،(1)نفسه فأقلت مهمته استنفد قد كان المعتزلي المذهب أن تباراع وعلى
 ضوحو  واضحة والشريعة عنها والدفاع الشريعة بتوضيح يقومون  أنهم ادعالهم هو شاعرةالأ على

 معظ  وم خصمه على ومنصور لنفسه شاهد وأعلى للمخالف وأقهر وأجل أظهر الحق "فإن الشمس
  بالحواس يعلم ما :اأوله ،وجوه أربعة من يكون  اصدقه على والدلالة الاشيا  ومعرفة ،(2)بذاته"

 ابن نظر في منهجه وأن ،(3)بالدليل يعلم ما بعهاار و  بالخبر يعلم ما وثالثها ،بالبديهة يعلم ما لثانيةوا
 والخطابية يةالصناع والبراهين بالجدل تتعلق فاسدة أصول على لةيامه اليقين بلغهي لا ،سبعين

 .(4)الصناعي" الوجه غير وعلى صحيح ر"غي فهو ولذلك ،والسفسطية

 الفيلسوف عند العلم منهج نقد
 لنظري ا ،موجودات هي بما وداتالموج حقائق "إدراك وهدفه عمله الفيلسووووف أن سوووبعين ابن يرى   

 عتقادا  على العلم هذا ويقوم ،(5)" ،موجودات هي بما ،الموجودات قائقح إدراك قصوووووووووىالأ غرضوووووووووه
 بين رق فيو  ،بالمنطق المسلح العقل على لاعتماده وذلك الفيلسوف إلا هدركي لا الحق أن وهو راسا
 على شووملت العقلية وصووناعته الفيلسوووف منهج وأن ،النظري  العلم في ،والباطل والحق والشوور الخير

 العلم لديه يحقق وبذلك ،(6)الصووووواب نحو نسووووانالإ في الناطقة لقوةا إرشوووواد شووووأنها من التي قوانينال
  الحةيقة نع بحثه يف مسووووووووعاه وفشوووووووول العلم هذا في الفيلسوووووووووف بتهافت يحكم سووووووووبعين" "ابن أن إلا

 يقف لمو  ،اليقين لوغب أجل من أدوات من ويوظف ،سوووووووبل من يسووووووولك ةيما لهيبذ الذي دالجه بالرغم
 ضعتراالاو  النقد خصووص نهإ بل ،إجمالي بشووكل الفيلسوووف مذهب رفض بل النقد عند سووبعين ابن

                                        
() أبو الحسن الأشعري، مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين، تحقيق: هلموت ريتر، دار فرانز  الأشعري. الحسن أبي إلى نسبة

 .234،صم1980شتايز، ةيسبادن، 
 .277ص اركة،المب الالواح ورسالة ،100ص العارف بد انظر المعتزلة، مذهب على سبعين ابن نجد ذلك ومع (1)
 .111ص م،1998 ،1ط بيروت، الأندلس، دار كتورة، جورج العارف، بد سبعين، ابن (2)
 .113ص السابق، المصدر(3)
 .109ص نفسه، المصدر(4)
 .109ص نفسه، المصدر(5)
 .108ص نفسه، المصدر (6)
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 ةالفلاسوووف من عاصوووره من إلى ،أرسوووطو الأول المعلم من ابتدا  حدة على فيلسووووف كل مذهب على
 وذ"أع :يقول حيث مذاهبهم من يسوووووووووووووووتعيذ نجده ولذا ،كاملة الحةيقة إدراكهم لعدم ؛المشوووووووووووووووائين من

 علومال رسووائ من غيرها فإن ،خاصووة الإلهية مسووائلة تيتوتشوو "أرسووطو" توقف من المعلوم بالمقصووود
 "ابن تهويةو  بي""الفارا نصوووووور" "ابن وحيرة المشووووووائين شووووووكوك وهي ،القليل إلا فيها يغلط ولم أحكمها
 د"رشووووووووو "ابن وتنويع الصوووووووووائغ" "ابن وتردد وضوووووووووعفه "الغزالي" واضوووووووووطرب مورالأ بعض في سوووووووووينا"

 .(1)أفلاطون" بمذهب والتلةيحات الإشراق حكمة مؤلف "دير و السهر " وتلويحات

 الصوفية عند العلم منهج نقد
سبعين إلى التيار الصوفي الفلسفي، إلا أنه و انسجام ا مع طبيعته النقدية واعتداده بما  نتمي ابني   

ا إلى بعض  "علم التحقيق"يسووووووووووميه  هه أيضوووووووووو  لم يقتصوووووووووور نقده على الفلاسووووووووووفة وأهل الكلام، بل وج 
اتجاهات التصوووووووووووف. فقد تناول بعض آرا  المتصوووووووووووفة بالنقد، ووقف عند ما يراه من تبسوووووووووويط في 

أو اضوووطراب في تقسووويماتهم للطرق الصووووةية، كما عر ض ببعض علومهم، وكشوووف عن  تصووووراتهم
ه المنهج الأعلى في إدراك ”مذهب المحقق“حدودها وعوائقها عند مقارنتها بما يسوووووووووووووووميه  ، الذي يعد 

 أنواع: ةثلاث في سبعين" ابن ي"رأ حسب اليقين أنواع وتنحصر ،(2)الحةيقة واليقين 
 ومن الشوووووووووووووورعية عمالالأ في قهالف من مأخوذة الصوووووووووووووووفي علم مقدمات ةيه كون ت الْول: النوع 

 ميسووووووووووووولتو  وتوكل ومجاهدة توجه من الصووووووووووووووةية الأحوال إلى بالإضوووووووووووووافة المعتقدات في الكلام
 تفويض.و 
 لكمال.ا إلى لو الوص هو الكلي والتحلي خلاقوالأ الصدق على يقوم منهج فهو :الثاني النوع 
 عدا ما ن"ع التخلي على قوموي ،الصووووفي الكمال إلى موصووولا المنهج ةيه ويكون  الثالث: لنوعا 

 المنوواهج تعوودد ""الغووافقي واعتبر ،كوواملووة الحةيقووة رظهو  بووالتجلي ليظهر الله" "يووذكر والتحلي الله"
 ارد تنوعوا إذا الرجال "فإن الأسوووووومى والعلم الحق الوجود إدراك عن قصووووووورها سوووووواسأ واختلافها

 لومهاع اعتناق هي عنها ويتحدثون  بها يطلقونها التي العوالم وأن ،(3)وعليهم" وفيهم بينهم مرالأ

                                        
 .14ص الفقيرية، الرسالة سبعين، ابن (1)
 يليها. وما 28ص ،المرجع نفسه(2)
 .28ص، بعين، بد العارفابن س (3)
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 رتبووةم في ا  جميعوو هي إنمووا ،روت"الجب وعووالم والملكوت الملووك وعووالم سالنف وعووالم العقوول "كعووالم
 وأخطا  ،التصوووووف رجال وأخطا  إخطا هم لهم ووضووووع النقد سووووبعين" "ابن ووجه  الأول العالم

 علومهم.
 محاسنه يف العريف ابن إليه أشار الذي هو ومذهبهم ،القشيرية ةالرسال صحابأ وهم :الْولإ الفئة

 ون وخمس مائة ولواحقه ،الوصول عن وفنا  ووصول وسلوك طريق نم مركب وهو ،المحقق ومفاتح
 يحققه "لم ،التصوف هدا في تكلم من كل أن ويرى  (1)الغزالي" مقام وهو والعلم... والحلم كالصبر

 .(2)يجب" ما على
 الفلاسفة صوفةالمت فئة فهي ،ةيه تخاض ما نتائج ويستنكر علومها يهاجم التي الثانية الفئة أما  

 ممن غيرهمو  المقتول السهروردي" قسمي" "وابن برجان" "ابن مسرة" "ابن أمثال المتصوفة والفلاسفة
 يستعيذ نجده لكولذ ،الوجود حةيقة فهم في كثيرة خطا أ صحابه وارتكب ،(3)بالحكمة" التصوف خلط"

 يف والإطلاقات الحروف في الجبلي" مسرة "ابن من بالمقصود... "أعوذ وهامهمأ نم كذلك بالله
 القرآن عضب واقتران ،حكامالأ على والإقدام السور بعض أرقام وفهم الآيات ضافتهوإ للأشيا  النطق

 وحيدالتو  ،والوتر فعوالش والموجود والوجود والكون  ،والصفات سما الأ بعض يبذته ومن ببعض:
 ابوالذه والمذاهب ليفوالتآ المتقدمة الأجناس ومن علين"الن "خلع صاحب قسى بنا مذهب على
 مدلولها نم تدور التي الدائرة الصفات وفي لولهاومد الأسما  جملة في المصرفي المقدر عتباروالا

 حسبب ،عنه لوقوفوا نسوبالم الوصول ومن ،*برجان" "ابن مذهب على وبالعكس ،صيغها على
 الواحدةو  والواحد والوجود بةوالمح والتمكين والتلوين رواحوالأ والمقامات والصفات سما الأ متعلق

 .(4)""المواقف بحسب الشائعة وغير ائعةوالش والمجردة المحذوفة ضافةوالإ
 على عهاطلا مدى لنا يتبين ،ربعةالأ المذاهب لرجال سبعين" "ابن ههوج الذي النقد خلال ومن   

 في خطوة إلا يستل هاأن واعتبارها ،المختلفة بعلومها الثقافة تلك بنقص اعتقاده ومدى ،عصره ثقافة

                                        
 .28المصدر السابق، ص(ابن سبعين، بد العارف، 1)
 .29، صالمصدر نفسه (2)
 .14ابن سبعين، الرسالة الفقيريه، ص (3)
 .14ابن سبعين، الرسالة الفقيريه، ص (4)

(، من أبرز أعلام التصوف م1141هو/536ابن برجان هو أبو الحَكَم عبد السلام بن عبد الرحمن بن محمد بن برجان )توفي سنة *( 
لد في إشبيلية، واشتهر بالجمع بين التفسير الإشاري للقرآن والتأملات  والتفسير في الأندلس خلال القرن السادس الهجري. و 

ابن الأبار، التكملة لكتاب الصلة، تحقيق: عبد السلام الهراس، دار الفكر،  ،الصوةية ذات النزعة الروحية العميقة
 .215صبيروت،
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 اهبالمذ رجال كل دونه المحقق نوأ ،الأخرى  العلوم خلاصة هو تحقيقال علم لأن التحقق؛ طريق
 العلم نتيجة ظهر ..."مثلا" وفي"فالص وبينهم بينه تشابه ولا تقارب ولا مقارنة فلا ،والإسلامية الفكرية

 ،مقارنة بينهمو  بينه حليف ولا ،بوجه هؤلا  من واحد مع يذكر لا بوالمقر   ،بمقدماته والفةيه لهيالإ
 وإن ،(1)كر"ذ عما خارج والحق ،"الكيف المختلفة ،بالحد المتفقة الأنواع في إلا حلتف لا المقارنة لأن
 ،الصوةيةو  لفلاسفةوا المتكلمين الفقها  وعبارات ااظوألف اصطلاحات يستخدم بالمقر   المحقق كان
 ب"المقر   نلأ وذلك ،المدارك إلى ويقربه "التحقيق" الإلهي العلم مامية إلى الوصول أجل من ذلك فإنما

 ،لمخاطبا يقبله ما حيث من يفهمه بقدر يتكلم وإنما ،هو حيث من بمذمبه يتكلم من مع يجد لا
 وكلامه ذمبهبم يسير وحينئذ ،المتعلم ندع وتركيبها الحروف بمنزلة هو ما كلاما   له يقدم أن ولابد

 .(2)المسترشد" مع كله هذا في

                                        
 .96 -95ص السابق، المصدر نفس(1)
 .147ص السابق، المصدر نفس (2)
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 يقول ماك كلية نفس وليدة هي ولا ةيض من جز  لا العقلك إلهي مخلوق  هي :النفس تعريف
مَ  وَعَلهمَ ﴿(1)لمالعا أسرار الله أودعه ،خلقه( في الله )خليفة هي بل الفلاسفة لههَا الَْسْمَاءَ  آَِ  لابنو  (2)﴾ ك 

 ذاهبم أعلى هو أرسطو مذهب أن فيرى  ،الإنسانية النفس في أرسطو آرا  في خاص رأي سبعين
 مراتب: خمس ولها روحاني بجوهر روحانية النفس وأن ،الكتب وأعظم الفلاسفة

 الفلاسفة. هاعن قال كما ية:النبات النفس -1

 الحكمية: النفس -2

 النبوية. النفس -3

 النفس في سبعين ابن ويبحث ،أجزا  إلى ينقسم والعقل ،العقل على تعتمد وهي العاقلة: النفس -4
 أن بعد ةالنبو   لعلم الوارث فهو منه درجة أقل وهو المقرب( )مذهب الدين وعلم لومالع يموتقس

 للعلم قابلةو  اقلةع لأنها ؛ الكون  عالم في الناطقة النفوس أشرف هي التي الناطقة نفسه صفت
 ية.شراقالإ والحكمة

 وهي دتهاولا وهو وبها    حسنا   يزيدها الموت بل يةفان غير الموت بعد باقية النفوس هوهذ
 صورة كلو  عقلية ورة"ص نهاإ حيث النفس فنا  عدم على براهين سبعين لابنو (3)نٍ فا والمركب بسيطة
 بإدراكه ينتقل ثم رصو يت ولا يعقل ولا يعلم لا طفولته في الإنسان لاحظنا إذا يقول وهو تفنى لا عقلية

 مذاهب أرفع أرسطو مذهب سبعين ابن ويرى  ،(4)ورسولا ( ونبيا   وحكيما عالما   يصير حتى ومعارفه
 روحاني. جوهر لها نسانيةالإ النفس وأن ،النفس عن الحديث في الفلاسفة

مر  بمراحل متعددة )الأم ارة، اللو امة، المطمئنة(، وأن صووووولاحها أن النفس في التصوووووور الإسووووولامي ت
مرتبط بتزكيتها ومجاهدتها، كما أنها مسووووووووؤولة عن أفعالها، ومحل  صووووووووراع بين الخير والشوووووووور، مما 

ا في بنا  الإنسان الصالح.  يجعل تهذيبها أساس 

                                        
 .276 -277 سابق، مصدر العارف، بد سبعين، ابن(1)
 .31 الآية البقرة، سورة (2)
 .306 ص السابق، المصدر نفس (3)
 نفسها. الصفحة السابق، المصدر نفس (4)
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م  كقوله تعالي:   م  بَيَوْمَ الْقَيَامَةَ لَ وَلَا أ قْسَِِِِ تشووووووير الآية إلى النفس   (1) بَالنهفْسَ اللهوهامَةَ  ﴿لَا أ قْسَِِِِ
، لاحمير وبداية طريق التوبة والإصوووالتي تلوم صووواحبها على التقصوووير، وهي دليل على يقظة الضووو

وءَ إَلاه مَا رَحَمَ رَبَ ي﴾)تعالى: ولهقو  تبي ن الآية أن الأصل  (53سورة يوسف: ﴿إَنه النهفْسَ لََْمهارَة  بَالسن
اها الله، مما في يؤكد ضوووووووووووووورورة مجاهدة النفس  النفس الميل إلى الشووووووووووووووهوات والانحراف، إلا من زك 

يهةً﴾تعالى ولهق، و وضوووووووبطها يَةً مَرْضَِِِِ سوووووووورة ) :﴿يَا أَيهت هَا النهفْس  الْم طْمَئَنهة  لَ ارْجَُعَي إَلَإ رَبَ كَ رَاضَِِِِ
ر الآية أعلى مراتب النفس، وهي النفس ا (28-27الفجر:  ، لتي بلغت السوووووكينة والرضوووووا باللهتصوووووو 

 (2)فنالت رضوانه وجزا ه الحسن.
 معانيها أحد النفس أن يرى  رشد ابن ان يرى  حيث النفس في رشد ابن رأي سبعين ابن يورد ثم

 منفعلة غير تللمعقولا القابلة القوة هذه تكون  أن يجب "انه :بقوله النفس إلى ونسبه العقل موضوع
 ةيه توجد ذيال للموضوع مخالطتها قبل من المنفعلة للقوى  يعرض الذي يرلتغل قابلة وغير ،أصلا

 تقلالاس العالم ويجعل المحسوس العالم في الوجود استقلال للمادة رشد ابن تثبوأ ،"(3)القوى  هذه
 استعداد رشد ابن ويسمي (4)زليأ جوهر عنده الهيولاني فالعقل ،تالمعقولا عالم في لااستقلا الوجود

 العقلية لمعرفةا درجة في متفاوتون  الإنسان أفراد أن يتبين وحيث ،العقلية المعرفة قدرته أو الإنسان
 ن:قسمي المعارف رشد ابن سموق ،ثابتة المعرفة هذه وجملة

 بنفسها. معروفة تكون  التي هي العامة: المعارف -1

 ،غيره من سانلإنا قيتلقاها مشهورة وتكون  ،بالةياس الإنسان يعرفها التي وهي الخاصة: المعارف -2
 لىع للتدليل لفلسفةا تعريف من رشد ابن واستدل ،(5)السليمة الفطرة و الذوق  إلى افيه يزيوالتم

 لموجوداتا في النظر من أكثر شيئا   ليس التفلسف الفلسفة "فعل :قال حيث ،الصانع معرفة
 كلما وأنه ،انعتهص لمعرفة الصانع على تدل فالموجودات الصانع على دلالتها جهة من واعتبارها

                                        
 .2-1سورة القصامة:  ( 1)
تفسصر سورة ، هـ،1422صر القرآن العظصم. تحقصق: سامي بن محمد سلامة، دار ،صبة، الرياض، بن كثصر، إسماعصل بن عمر. تفسا(2)

، 8(، ج28-27: 89تفسااصر سااورة الفجر )، .391، ص 4(، ج53: 12تفسااصر سااورة يوسااف )، .276، ص 8(، ج2-1: 75القصامة )
 .417ص 

 .306 ص السابق، المصدر العارف، بد سبعين، ابن(3)
 .136 -135 الطبيعة، بعد ما يصتلخ رشد، ابن (4)
 . نفسها الصفحة السابق، المصدر(5)
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 معناها الموجودات في بالعقل والنظر ،(1)أتم بالصانع المعرفة كانت أتم عتهاصن المعرفة كانت
 وبذلك ،نا  برها يسمى نواعهاأ وأتم ،العقلي الةياس نسميه ما ووه ،المعلوم من المجهول استنباط

 نقده شدر  ابن لنا حوضيو  ،أنواعه بجميع ،والجدل ،والةياس والنتائج الشروط أتم إلى نالوص
 ابن ويتحدث ،فردي ذاتي الصوفي الطريق نوأ ،العقلي طريقال مع يتنافى الذي فيالصو  لطريق
 بصلاح لاإ يكمن لا الإنسان وكمال وكمالها الإنسانية تمام ثمرة "هي قائلا : النفس على سبعين

  إلى: النفس وي ق سبعين ناب ويقسم ،المجردة بالعقول والتجوهر بالعلم إلا يصلح لا وعقله عقله

 في جهولةم والجبلة القدرة قلت شئت وإن والمسكنة والباردة والمحركة معرفةال "وهي الملكة: القوة -1
 ميالرس وجودها وجه من مجردة إليها بالنظر بالعارض شبيهه أو عارضه أنها إلا ،جميعها

 القوة بين ك"الإدرا عنها: يقول تيال المدركة والقوة المتخيلة القوة بين سبعين ابن جويمز  ،(2)فقط"
 وبعض ،لإلهاما الوارد لسان وهي الخلد في المخاطبة بها وتتأتى الضمير بها يتكلم التي دثةالمح
 يرجع لكذ جميع فإن ،والخير المفصلة قلت شئت وإن ،ما بوجه محله أو الهاتف وهي الوهم أنواع
 ة.المخيل وبين بينهما يمزح أيضا   بهذا وهو (3)إليها"

 ،الدهن داخل ن ويكو  بزائد الصفة الوهم في تربط التي التعلق وقوة الإرادة وهي النزوعية: القوة أما -2
 .(4)المقرب المذهب عن ويتحدث

 تقدم تيال الأمور التخيل بقوة تدرك لأنها ؛المحسوسات خيالات تدرك بها التي "هي المتخيلة -3
 وانوالحي بالإنسان خاصة الخاصية هذه أن سبعين ابن ويرى  ،(5)عنها" غائبة وهي بها حساسالإ

 والكذب. الصدق عليها ينطبق ةيه ما وأشرف ،الناطق غير

 فعالوان ةمدرك "غير وانفعالاتها ومدركاتها الخمس الروحانية القوى  من قوة هي المدركة: القوة -4
 دراكبإ منها كل ومختصة ،روحانيا إدراكا المعلومات رسوم تتناول الجسمانية الخمس معقولال

 ،الفاعلة لعلةا :بأنها القول يمكن المفكرة فالقوة ،الهيولاني بالعقل وتسمى المحسوسات من جنس

                                        
 .30 -27ص المقال، فصل رشد، ابن (1)
 .277 -276 ص م،1998 ،1ط بيروت، الأندلس، دار كتورة، جورج العارف، بد سبعين، ابن(2)
 .275 -274 السابق المصدر(3)
 .277 -276 ص نفسه، المصدر (4)
 .274 نفسه، المصدر(5)
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 أو المحركة والمعنى (1)والحركة ،والحسية ،المنطقة ،الثلاث النفوس لقوى  رس وهي ةالماد وهي
 لخيالا نبي وحركتها له النفس وانفعال الذهن خارج له حصلت التي مواده في للذهن المحرك
 .(2)العلمية وبعض لهيةالإ الصنائع في به يتصور الذي هو وهذا ،والفكر

 والصورة المادة فساد غير من ما مادة في ما صورة وضع "الصناعة الصانعة: القوة أما
 وفعل واجب وفعل ومتأخر ومتوسط متقدم علم وهي وضعها" من الصانع فراغ عند فيها المطبوعة

 الصناعة على يقالو  ،الناطقة النفس في رتبتها قبل الحيوانية النفس في ورتبتها ،حافظ وفعل لاحق
 والقصد الوضع واحتياج الموضوع قبول بحسب وإقامتها المصنوع في وثبوتها صورة عمل " :إنها
 لمسترشدا نفس في الحاصل المعنى مثل هي القوة وهذه ،الكتابة صناعة ذلك على ومثال ذلك" في

 .(3)"المتعلم يعلم ان ومنها وفيها بها يمكن لذلك
 أقسام: إلى تنقسمف الوهمية القوة وأما

 وموضوعة الالخي على المحمولة وهي المحسوسات جميع في تتعرف القوة هي تصرفها التي القوة -1
 الفكر. على

 وكيف؟ وكم بها عنها والبحث فيها المرغوب المعنى وهي المشاركة القوة أما -2

 لحسا طاهاعأ  التي الصورة وإضافة الخيال وتصريف حديثها نم النفس في الحادثة الانفعالات -3
 الشوقية. بالقوة الاعتقاد في وقع ما وتحريك ،الاعتقادو 

 .المعنى خارج من له حصلت التي مواده في للذهن المحرك المعني -4

  

                                        
 .273 ص م،1998 ،1ط بيروت، الأندلس، دار كتورة، جورج العارف، بد سبعين، ابن(1)
 بغداد. جامعة ،1ط الإسلامي، الفكر في الإلهي الاشراف ملك، عباس فضيلة (2)
 .273 ص م،1998 ،1ط بيروت، الأندلس، دار كتورة، جورج العارف، بد سبعين، ابن(3)
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 واصطلَحاً. لغة العقل
 في طالتور  عن صاحبه العقل سمى وكذلك ،جماحها وكبح النفس حبس على يدل العقل:

 من بعدأ إلى العرب ذهبت ولقد ،الحيوانات سائر عن الإنسان يميز ما والعقل هبسيح أي ،المهالك
 الله صلى الرسول وقال :(1)العقل هو والقلب القلب هو العقل والقلب: العقل بين ربطت حيث ،ذلك
 ،(2)العقل لىتعا الله خلق ما أول الهوى: عن قينط لا الذي وهو وأهميته العقل ردو  مبينا   وسلم عليه
 هو ،ستةيمالم القسطاس هو الكلي والعقل ،الإلهية الحقائق لىإ الخلةية الحقائق أقرب التالي: وهو

 صور هاب ظهرت التي النورية المدركة العاقلة القوة هو الكلي والعقل ،الروح قبة في العدل ميزان
 ،الباطل من الحق يعرف القلب في نور أنه :العقل عن وقيل ،(3)الأول العقل في المودعة العلوم
 الأشيا . حقائق به يعقل ما هو :أيضا   وقيل

 صوليينوالْ المتكلمين عند العقل مفهوم
 الحارث ثالالم سبيل على هؤلا  ومن ،العقل تعريف على متفقون  والأصوليين المتكلمين إن

 المعالي أبو الحرمين إمام ذاوه ،(4)(تكون  عنه والمعرفة غريزة) بأنه: العقل فعرر  الذي المحاسبي أسد
 للمتصف تهي  فةص العقل ):فقال العقل فعر   حيث "البرهان" بهكتا في نفسه المنحى نحوي ،الجويبي

 الجبار عبد القاضي ويذهب ،(5)(المعقولات في والنظر العلوم إدراك إلى التواصل باتهاث حال في بها
 صح فالمكل   في حصلت متى العلوم من لةجم عن عبارة) :العقل أن إلى المعتزلة علما  أبرز أحد
 العقل: عريفت على جميعا   متفقين صوليينوالأ المتكلمين من كلا نجد وهكذا ،(الاستدلالو  النظر منه
 رهان.الب أو الدليل إلى والوصول النظر منه صح المكلف في حصلت متى العلوم من جملة بأنه

 

 

                                        
 قلب:  مادة العرب، لسان منظور، ابن (1)
 .1029ص ،3ج نشر، تاريا بلا بيروت صادر، دار الفنون، اصطلاحات كشاف التهانوي،(2)
 .1029ص السابق، المرجع نفس (3)
 عالم عطا، أحمد القادر، عبد تحقيق العقل رسالة والعقل، المكاسب والجوارح، القلوب أعمال في المسائل المحاسبي، الحارث (4)

 .241ص ،1969 القاهرة، الكتب،
 .13 ،12ص ،2ج ،1399 قطر، الحدية، الدوحة مطابع الديب، العظيم عبد تحقيق البرهان، كتاب الجويني، المعالي بوأ (5)
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 اليونانية الفلسفة في العقل معنإ
 هفيعر   حيث ،رآخ إلى فيلسوف من تختلف ،اليونانية الفلسفة في للعقل كثيرة فاتتعري وردت   

 الشريرة. من الخيرة النتائج به يميز الخارج من آت علوي  صوت بأنه سقراط:
 وإقام ،(1)لمعرفةا تتأسس وعليها العقل "قواعد هي سقراط عنها يتحدث التي عقليةال المفاميم وهذه   

 جميعا   اسالن فيها يتحد التي الذات هذه بوجود إلا تقوم لا المعرفة أنو  ،حدهو  العقل على المعرفة
 تنتج ذاوهك ،النفس داخل في قابعة تكون  التي والمعلومات والمفاميم الذات بين اتحاد ةيحصل
 .(2)المعرفة

 في قوة هيو  ،العلم مبدأ بها عنين عقل كلمة إن :قولةي سقراط عن كثيرا   يختلف لمف أرسطو أما  
 والاستدلال رهانبالب إلا يتم لا وهذا ،الضرورية الحةيقة المبادئ يقينية بإدراك للإنسان تسمح النفس
 بين حركتهاو  له النفس وانفعال الذهن فعال وعقل ،هيولاني منفعل عقل إلى: العقل أرسطو مويقس  

 والفكر. الخيال
 لتوحيدا بأخلاق وإحاطته يهعل فظةوالمحا ،العقل سلامة على بشدة وحرص سبعين ابن زرك   لقد  

 فأشرف ،لالعق ضعف مرده كثير ابن عند التصرف وسو  ،لالعق نقص أن نجد لهذا ،ضياعه خشية
 لقوله عقولهال صيانة المسكرة الأشربة مةالأ هذه على وووو تعالى الله – محر   لهذا ،عقله نسانالإ في ما

رْنَاوَ  أَعْنَابٍ وَ  خَيلٍ نه  مَ ن جَُنهاتٍ  فَيهَا جَُعَلْنَاوَ ﴿ تعالى:  عَمَلَتْه   مَاوَ  ثَمَرهََ  مَن يَأْك ل والَ  الع ي ونَ  مَنَ  فَيهَا فَجه
ونَ  أَفَلََ  يْدَيهَمْ أَ  جَرَ  مَنَ وَ  اً ب ي وت الجَبَالَ  مَنَ  اتهخَذَي أَنَ  النهحْلَ  إَلَإ رَبنكَ  أَوْحَإوَ  ﴿وقوله (3)﴾يَشْك ر   الشه
ونَ  مَمهاوَ  لَي مه ث   يَعْرَش  ل َ  مَن ك  ب لَ  فَاسْل كَي الثهمَرَاتَ  ك   منخْتَلَف   شَرَاب   ب ط ونَهَا نمَ  يَخْر ج   ذ ل لًَ  رَبَ كَ  س 

ونَ  لَ قَوْمٍ  لآيَةً  ذَلَكَ  فَي إَنه  لَ لنهاسَ  شَفَاء   فَيهَ  أَلْوَان ه                 بالوحي المراد كثير ابن وعند (4)﴾يَتَفَكهر 
 ائماد يرشد فالقرآن المستةيمة السليمة العقول على يدل والذي ،(5)(رشادوالإ ،ةوالهداي الإلهام):هو
 بحبل مسكالت ضرورة إلى سبعين ابن دفع ما وهذا ،الصحيحة العقلية خذوالمآ ،النافعة المقاصد إلى

                                        
 .43صم، 2006دار التكوين للطباعة والنشر، دمشق، عربي، ابن محي عند وحدودها المعرفة ديركي، ميفرو(1)
 .46 ص النور، بلا سنة نشر، ترجمة عادل العوا، مكتبةوالمعايير، العقل ،أندريه لالاند (2)
 .34 ،33 الآية يس، سورة (3)
 .69-68 الآية النحل سورة (4)
 .81ص ،4ج العظيم، القرآن تفسير كثير، ابن (5)
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به  م بَارَك   إَلَيْكَ  أَنزَلْنَاه   تَاب  كَ  ﴿ تعالى: قوله في دتجس  و  ،والسنة لكتاببا والاعتصام ،الله والَ يَده  آيَاتَهَ  ر 
   عالى:ت لقوله ،والجهل العلم وبين ،والباطل حقال بين تميز أداة  فالعقل ،(1)﴾لْبَابَ الَْ  أ وْل وا لَيَتَذَكهرَ وَ 
  .(2)﴾لْبَابَ لَْ ا أ وْل وا يَتَذَكهر   إَنهمَا يَعْلَم ونَ  لاَ  الهذَينَ وَ  يَعْلَم ونَ  الهذَينَ  يَسْتَوَي  هَلْ  ق لْ  ﴿

 ،نسانلإا قلب في تحصل الضرورية العلوم من جملة :نهأ على العقل مفهوم المعتزلة حددت لذا   
 والنظر معارفال واكتساب ،والقبيح الحسن بين ،يزيوالتم الفصل على قادرا   تجعله بطريقة لهفتشك  

 ،الحةيقيو  الغريزي  هو فالأول ،ومكتسب فطري  هو ما إلى الماوردي عند العقل وينقسم ،والاستدلال
 التكليف. شرط هوو 

 نهاية وهو زي ير الغ العقل نتيجة فهو المكتسب "العقل بقوله: الأول العقل عصارة فهو الثاني أما   
 ،غيرهب احتكاكه في سوا  الإنسان به يقوم ما كل ومعيار مةياس فالعقل ،(3)الفكرة" بساطةو  المعرفة

 هامن لتيا القاعدة فهو ،لعقلا بواسطة وتنسق تنظم اجتماعية علاقات من ذلك عن ينجم ما أو
 .العبادات كل تمارس

 كويه:مس ابن دهجس   ما وهذا ،اخاص فعلا له لأن ؛ بالعقل الموجودات سائر عن نسانالإ ويتميز   
 أن ومبرر ،(4)إنسانيته" في أكمل كان أفضل واختياره أصدق يتهورل  أصح تمييزه كان من "فكل

 وعنده مةالحك هي الفضائل هذه وأعلى ،والفضيلة ةلشجاعا ،العفة ،الحكمة :أربع الفضائل اجناس
 .(5)نسانية"الإ والأمور الإلهية الأمور تعلم بها المميزة اطقةالن النفس "فضيلة هي
 حيث ،الإسلامي وثالمور  في سائد هو لما نموذجا   كان وأنواعه سبعين ابن عند العقل مفهوم إن   
 في جلها غزارةب الحكيم التنزيل في اوارد فنجده فيهما قةمرمو  نةمكا العقل احتل إذ ،والسنة بالقرآن بدأ

 من – الىتع الحق يدعو حيث ،والشر الخير بين ييزالتم في حيانالأ أغلب في وجا  ،أفعال صورة
 البرهانية ستهوأقي العقل باستخدام الرحمان خلق بديع في النظر أي ،والاعتبار ملتأوال إلى آياته خلال

و  ﴿ منها الآيات من كثير في ظاهر وهذا -وتعالى سبحانه – لخالقا على للدلالة  أ وْلَي يَا افَاعْتَبَر 

                                        
 .29 الآية ص، سورة (1)
 .9 الآية الرمز، سورة (2)
 .7ص ،1987 ،1ط بيروت، العلمية، الكتب دار والدين، الدنيا أدب الماوردي، (3)
 .4ص ،1898 ،1ط الثقافة، دار خطيب، ابن تحقيق الاخلاق، تهذيب كوية،مس ابن (4)
 .22ص السابق، المصدر نفس(5)
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 اروالإبص الصانع هو آخر شي  على دلاتها حيث من الأشيا  الحقائق على والدلالة ،(1)﴾الَْبْصَارَ 
 ،عقوللوا المنطق وأصحاب عرفةوالم العلم أهل خاطبي وعندما ،والعقول الألباب في معروف هو كما

وا وَلَمْ أَ  ﴿ الاعراف سورة وفي ،بصارالأ إلى بالإضافة مَوَاتَ  مَلَك وتَ  فَي يَنظ ر   خَلَقَ  مَاوَ  الَْرْضَ وَ  السه
 عرفن نماوإ ،ترى  لا التي الله قدرة عن عبرالم الملك هو الملكوت أن والمتفق ،(2)﴾شَيْءٍ  مَن اللّه  

مَوَاتَ  مَلَك وتَ  إَبْرَاهَيمَ  ن رَي  ذَلَكَ كَ وَ  ﴿ نعام:الأ سورة في تعالى وقوله بالعقل  مَنَ  لَيَك ونَ وَ  الَْرْضَ وَ  السه
ونَ  لََ فَ أَ  ﴿ والغاشية (3)﴾الم وقَنَينَ  لَقَتْ  كَيْفَ  الَإبَلَ  إَلَإ يَنظ ر  مَاءَ  إَلَإوَ  خ  فَعَتْ  كَيْفَ  السه  فالعقل ،(4)﴾ر 

 الذات ظمةع أمام ناقص أنه ساننالإ يعرف لكي ،الله خلق ملكوت في للتدبر أداة  بعينس ابن عند
 أغلب في الكريم القرآن في العقل أن لخلا من ه(671)ت القرطبي فصلها التي النقطة هي لهيةالإ

مْ  فَيوَ  ﴿ تعالى: وقوله بالنظر ن ر  ق   المواطن ونَ  أَفَلََ  أَنف سَك   يتفكر كي عقلا انللإنس وجعل ،﴾ت بْصَر 
 حال إلى النقص حال من انتقل أنه ليدرك ،وعظاما   ،لحما مث ،مضغة ثم علقة ثم ،نطفة كان كيف

 .(5)العقل في الصلاح هو الرشد كان لهذا ،الكمال

 :(سبعين بنا) عند العقل أنواع

 البديهي: العقل علم -1
 عقل أولب يكون  الذي دراكالإ "هو :أي الدماغ في الحاصلة القبلية فكاربالأ عنه نعبر ما هو

 في الوجود إلى تخرج التي العلوم "هو :بقوله البديهي العقل علم فعر  ف الغزالي أما "(6)عاقل كل عند
 أنو  لواحدا من أكثر الاثنين بأن كالعلم المستحيلات واستحالة الجائزات بجواز المميز الطفل ذات

 .(7)واحد وقت في مكانين في اونو يك لا الواحد الشخص
 

                                        
 .2 الآية: الحشر، سورة (1)
 .2 الحشر، سورة (2)
 .185 الاعراف، سورة (3)
 .75 الآية الانعام، سورة (4)
 .420ص ،22ج القرآن، تأويل في البيان جامع الطبري، (5)
 .114ص ،4ج سبعين، ابن (6)
 85ص ،1ج الدين، علوم إحيا  الغزالي، (7)
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 وهي:لالْ  العقل علم -2
 :أنه بعينس ابن ةيه ويقول ،تحقيقال وأهل ،والمكاشفات والمشاهدات القلوب صحابأ عند يتم

 أسرارنا لىع قلوبنا في أنزله وجل عز الله من مبة هو بل عندنا من بشي  تكسبه لمو  كسبي "غير
 العَلْمَ  مَ نَ  أ وتَيت م مَاوَ  ﴿ الآية: لمعنى الأكبر الشيا فسيرت وهذا "(1)ظاهر سبب غير من ،فوجدناه

 .(2)﴾قَلَيلًَ  إَلاه 

 :الكسبي أو النظري  العقل علم -3
 (3)اكهإدر  تحت لأنه السامع عن وعذب قارب أو معناه وفهم حسن العبارة هبسطت إذا علم كل هو  

 اب  متقار  دراكالإ ويكون  ،والتذوق  ،اللمسو  ،البصر ،السمع ،الشم :الخمس الحواس على ويعتمد
 بحثه. لمجال هتحديد لالخ من سبعين ابن عند العقل وظيفة وتنحصر

 حجة ون لتك خلقه وهبها -وتعالى سبحانه- الله من ة أدا  :هو سبعين ابن عند العقل مفهوم نإ  
 الإلهامية معرفةال بين فارقا   سبعين ابن أحدث وبهذا ،ووهب كسب العقل وأن واجباته أدا  وفي ،عليهم
 عنده: رفةالمع صور وأسمىالمكتسب،  والعلم النبوي  العلم بين يقول كما أو ،والمكتسبة الغيبية

 العقل طور فوق  الذي العلم وهو سرار:الأ علمالإسرار،  علوم ويسميها ،الباطنية الروحية المعرفة
 والولي. النبي به يختص الروع في القدس روح نفث علم وهو
 الكريم القرآن ىإل ستنادا  ا المعرفة يقسمون  الذين الصوةية ةكبةي العقل أن سبعين ابن يعطي وهذا   

وَ  هَذَا نه إَ  ﴿ تعالى: قوله في وذلك  (5)﴾اليَقَينَ  عَلْمَ  تَعْلَم ونَ  لَوْ  لَه كَ  ﴿ وقوله: (4)﴾اليَقَينَ  حَقن  لَه 

نههَا مه ث   ﴿ :وقوله (6)﴾اليَقَينَ  عَيْنَ  لَتَرَو 

                                        
 .120ص ،العارف بد سبعين، ابن (1)
 .85 الآية الإسرا ، سورة (2)
 121ص ،المصدر السابق (3)
 .95 الآية الواقعة، سورة (4)
 .5 الآية التكاثر، سورة (5)
 .5 الآية التكاثر، سورة (6)



 

 

 
 
 

 
 
 :الثالث الفصل

 سبعين ابن عند خلاقالأ

 
 سبعين. ابن عند والقيم الْخلَق الْول: المبحث
 سبعين. ابن عند المطلقة الوحدة الثاني: المبحث

 سبعين. ابن عند الصوفي المقام الثالث: حثالمب
 



 

 

 
 
 
 
 

 :الأول المبحث

سبعين ابن عند والقيم خلاقالأ
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 ا، وأن جميع الكثرة والاختلافات لا حةيقة لها في ذاته"الله"يرى ابن سوووووبعين أن الوجود الحةيقي هو 
وانطلاق ا من هذا التصوووور، يتحدد فهمه للأخلاق ضووومن  ،طار الوحدة المطلقة للوجودبل تزول في إ

نسووووووووووقه الميتافيزيقي والمعرفي، إذ يرتبط البحث الأخلاقي عنده بإثبات الوحدة الوجودية، وي نظر إلى 
 (1)"الأخلاق بوصفها بيان ا لما ينبغي أن يكون عليه السلوك الإنساني في طريقه نحو الكمال.

م ابن سبعين النظر الأخلاقي إلى جانبين: نظري وعملي؛ فالجانب النظري يقوم على مفهوم و    ي قس  
باعتباره ما يحقق للإنسان السعادة والكمال والرضا الوجودي، بينما يتمثل الجانب العملي ” الخير“

لصلاح والفساد اوي رجع التمييز بين الخير والشر، والحق والباطل، و  ،في تهذيب السلوك وتزكية النفس
إلى حالة الغفلة التي تحجب إدراك الحةيقة، حيث يرى أن الغفلة والتغافل يؤديان إلى الفساد والانحراف 
عن طريق الكمال. ومن هنا يؤكد على ضرورة مجاهدة النفس وتجاوز الغفلة باعتبارها عائق ا أمام 

 (2)تحقق الإنسان في مراتب الوجود والمعرفة.
 قتحقي و"الله" الإنسان بين الوحدة تحصيل وأن ،"الله" وهو المطلق الخير طلبم التحصيل وأن  

 لاقيةخالأ السلوكيات من مجموعة مثلت خلاقوالأ ،الوحدة في الكثرة وتختفي ،(3)الشر ويختفي الخير
 "هو :بأنه رالخي سبعين ابن فويعر   ،لديه الوحدة على وحصوله الكمال وتحقيق ،العلمي الجانب من

 (4)مذموم" أو محمود مذهب صاحب كل يعمل وعليه الكل يطلب وأنه الناس جميع عند بوبالمح
 5:الخير عليها يبنإ أنواع ةثلَث وهناك

 :العلم. هو به والمقصود ولغيره" لنفسه يراد "ما الْول 

 :المطلق. الخير الله به والمراد لغيره" لا لنفسه يراد "ما الثاني 

 ألم من سببهي لما شر لكنه نفع من يقدمه لما الخير به المرادو  نفسه"ل لا لغيره يراد "ما الث:الث 
 ا .كالد

                                        
 .140ص قباسلا عجر ملا العارف، بد سبعين، ابن (1)
 .360صلا عجرملا، د الرحمن بدوي، تاريخ التصوف الإسلاميعب (2)

 .20ص الفقيرية، الرسالة سبعين، ابن (3)
 .329ص الرضوانية، الرسالة سبعين، ابن (4)
 .143ص ،قباسلا عجرملا ابن سبعصن، بد العارف،( 5)
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 أو ذاتي ماإ نخيري "الخير يكون  حيث الشي  في يرالخ وجود تقسيم يمكنة الثاني: الضرب أما   
 نارضو  ،والهداية العلم مع السعادة نوإ ،(1)بالذات" فيها الخير التي شيا الأ في "فالذاتي ،عرض"

 ديرا يالذ الخير أن سبعين" ابن ويرى  ،المحض الخير من القدر تضمنه وما والطاعة والسمع الله
 الحميدة للأخلاق معيارا   يضع نجده هنا ومن ،بالحجا أصحاب من مطلوب هو ،لغيره يراد ولا لنفسه
 لكسلا وزوال العلم مع العمل رأس هي "الاستقامة تكون: حيث المحض الخير امطلوبه يكون  التي

 .(2)والملل"
 يحققو  يميز الذي الطابع هو والخير ،الخير هي سبعين ابن عند النظرية خلاقالأو  الةيم وأن  

 يطلب وله ،الناس جميع عند المحبوب هو )الخير:قوله ذلك إلى سبعين ابن ويضيف ،وغايته الوجود
 :اهم تينرئيس غايتين خلالها من ويحقق ،(3) موم(ومذ محمود مذهب صاحب كل يعمل وعليه ،الكل

 بمفهوم ةأخلاقي كةيمة السعادة مفهوم سبعين ابن ويربط ،والكمال ،بالرضا الشعور وهي "السعادة"
 بين ربطت وكذلك ،المطلق بالخير التحقيق هي السعادة وتكون  ،طويل عنده السعادة وطريق ،الخير

 ،اللذة وأن ،لذتين بين يميز نهأ لاإ ،أخلاقي سلوك لكل ساسالأ والدافع المةياس هالأن واللذة السعادة
 باللطيف بهوتش المحسوس العالم ورفض الحواس ترك إذا سيما "لا الإنسان يحققها التي هي المباركة

 تصلح لا ودةمالمح اللذة أن سبعين ابن ويقرر ،المفارق  إلى بالفارق  وتوجه عنده كالفارق  وكان ،منه
 أعني ،بالسعادة إلا تصح لا واللذة ،أجله من يجب ما ومعرفة الله معرفة ،و"السعادة بالسعادة إلا

 (4)واللذة" السعادة في الأصل هو الذي الوجود الواجب الأول بالقصد يتمكن وهذا ،ودةمالمح اللذة
 وهو ،والباطن والظاهر خروالآ الأول "هو الله أن وأدرك ،هال مثيل لا لذة فهي ،المقرب المحقق ولذة

 مقدمو  وغايته شي  كل صوره الذي وهو ،وجهه إلا هالك شي  وكل ووه ،واللذة السعد وهو الخير
 الوجود ةيه تحقق الذي المحقق وأن ،(5)فقط" "الله اليد وهو عنها انفكاك لا التي وضرورته الوجود
 لحةيقةا لسير ثر الوا سبعين" "ابن هو المحقق دام وما ،العالم على الةياض هو باعتباره بأكمله

                                        
 .97ص سابق، مصدر ، ف،العار  بد سبعين، ابن(1)
 .20ص الفقيرية، الرسالة سبعين، ابن(2)
 .254ص،بد العارف، المصدر السابق ، سبعين (ابن3)

 

 .324ص ،المصدر السابق العارف، بد سبعين، ابن(4)
 .324ص السابق، المصدر(5)
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 هي نعيسب ابن عند السعادة وأن ،الحق الأول من والبعد القرب بمةياس السعادة قياس ذنإ ،المطلقة
 المصدر يه الإلهية العناية في سينا ابن مع اتفق هنا ومن ،به مرتبطة بالخير ونعمة وجاه إحسان

 بذاته عالما   الأول الكون  وهي الخيرات مصدر هي العناية أن تعلم أن "ةيجب :يقول حين الخيرات
 نحوال على وراضيا ،مكانالإ بحسب الكمال للخير لذاته ’وعل الخير نظام من الوجود هعلي ابم

 على وخيرا   ا  نظام فعلهي ما عنه يضةية الإمكان في الأبلغ الوجه على الخير امنظ ةيعقل ،المذكور
 (1)عناية"ال عنىم هو فهذا ،الإمكان بحسب النظام إلى تأدية أتم على ةيضانا   ،يعقله الذي بلغالأ الوجه

 الخير به دويقص ،السعادة هو الذي الخير في إلا ليعق ولا حةيقة يطلق لا سبعين ابن عند والخير
 ،السعادة ببس هو الذي الخير في إلا يغفل ولا حةيقة الخير يطلق لا سبعين" "ابن ةيقول ،المطلق

 ما وحسب ،(2)أوله" عنه أو عليه أو إليه أو ،أومنه ،ةيه أو معه أو ،أدبه عنده توجد السعادة وأن
 لتوبةا عليج الذي هو "السعيد قائلا : ،ةالسعيد التوبة عن تحدث حيث ،سبعين ابن كلام من نفهم

 ." وبنفسه نفسه مع ممتدة
 هذه أن نجد ينسبع ابن عند التصوف فلسفة في خلاقيةالأ الةيم طبيعة في النظروتري الباحثة أن 

 الوجود يف )نظريته ثلاث محطات من ليشك   الذي الفكري  نسقه عن تخرج لا عنده خلاقيةالأ النظرة
 الوجود بوحده هقول في وجيةنطولالأ النظرة من طلقوين ،الأخلاق في نظريتهو  المعرفة في ونظريته –

 دام وما ،3اجيلو سيو لالأ أو خلاقيةالأ بالممارسة يعرف ما إلى وصولا يامعرة منها التحقيق خطة إلى
 في والعالم الله التوحيد إلى المطلقة الوجود بوحدة عنده غا  مصطب التصوف فلسف قد سبعين ابن

  نار جنة/ مؤمن/ كافر/ / شر خير/ خلوق/م خالق/ ،الثنائية انتقاد هذا عن نتج ما ،الواحدة ةالهوي
 التالية: الأسئلة نطرح أن يمكن المفارقة هذه خلال من
 سبعين؟ ابن عند خلاقيةالأ الةيم طبيعة ما -

 لمعيارية؟ا الأخلاق ضمن تندرج خلاقيةالأ الةيم هذه بأن القول يمكن لوه والشر؟ الخير فهومم ما -

                                        
 .284، ص1985الآفاق الجديدة، بيروت، دار ابن سينا، النجاة، تحقيق: ماجد فخري، (1)
 85ابن سبعين، الرسالة القشيرية، ص (2)
ا أخلاقصة ) الأكساااصولوجصا هي: - 3 كالخصر والشااار( أو جمالصة )كالجما  فرع من فروع الفلسااافة يهتم بدراساااة القصم، ساااواء كانت قصم 

بدوي، عبد الرحمن. موساااوعة الفلسااافة. المؤساااساااة العربصة للدراساااات والنشااار،  ،ويبحث في ،بصعتها ومعايصر الحكم علصها والقب (

 .78، ص 1ج م1984بصروت، 
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 وه الأول ،علمي لآخروا نظري  أحدهما جانبان هناك :قال ،ومتصوف فيلسوف سبعين ابن إن   
 يحقق فالخير ،يرالخ مفهوم على تقوم عنده النظرية قخلاوالأ ،سلوكية والثاني افيزيةيةميت طبيعة ذو

 الذي الكمال فهي الثاني اأم ،بالرضا الشعور هي والأولى ،والكمال السعادة هما غايتين للإنسان
 المتناقضات من ثنائية تتقاسمهف سبعين ابن يرأ حسب ينسانالإ الفعل أما ،الوجود تحقيق هدفه
 فساد. صلاح/ باطل/ حق/ :مثل
 كما وذلك ،عالم إلى جاهل ومن ،سعيد لىإ شقي من بينهم ةيما يتفاوتون  الناس جعل ما وهذا   
 التي السعدا  لمقاب في وأشةيا  شرارا  أ الناس بعض من جعلت التي الغفلة إلى يعود سبعين ابن يرى 
 والهمم. السلوك بفضل نفوسهم تقارت
 انويخصص لخيرا يستلان فإنهما والتغافل والغفلة ياك"إ ذلك: مؤكدا   العارف بد في سبعين ابن يقول  
 اتفقنا فقد الفساد إلى والمتغافل الفساد إلى غفلته به تؤدي الغافل لأن واحد؛ والمتغافل والغافل ،شرال

 ا سو  واحد كل مطلب الأخير في هو سبعين ابن رأي في الخيرف.(1)الفساد" هو الذي الحصول في
المطلوب. الخير هو هذا لكن ،شةيا   أو سعيدا   كان

                                        
 .20ص سابق مصدر العارف، بد سبعين، ابن (1)
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يؤكد ابن سووووبعين مبدأ الوحدة المطلقة للوجود، ويرى أن كل محاولات التمييز بين مراتب التوحيد    
وووووووو حتى عند بعض الصوةية الذين يميزون بين توحيد الذات وتوحيد الأفعال وووووووو ليست إلا صور ا من 

ا في الوجود لا حةيقووة لووه عنوو”الأوهووام في أوهووام“ رقووة ده. ومن ثم فووإن هووذه التف، لأنهووا تفترض تعوودد 
تمثل مسووووووووتوى إدراكي ا غير مكتمل للوجود، يقوم على مراتب الحس والعقل التي لا تكشووووووووف الحةيقة 

 (1)المطلقة.

وفي هذا السياق يميز ابن سبعين بين المامية والهوية، حيث يجعل الهوية هي الكل المطلق، بينما   
فصل غير أنه يرى أن ال ،ما يتعلق بالعبودية والإمكان تمثل المامية الجانب الجزئي أو الممكن، أي

بينهما غير حةيقي، إذ لا وجود للمامية دون الهوية ولا للهوية دون المامية، بل هما متحدان اتحاد 
كما يقسم الوجود عنده إلى: وجود مطلق يختص بالله ، صل بالفرع ضمن وحدة وجودية واحدةالأ

ي الموجودات المشهودة في العالم، أما الموجودات التي لم تتحقق تعالى وحده، ووجود مقيد يتمثل ف
 (2)، وهو وجود غير متعين بعد في الواقع."الوجود المقدرر "بعد فتندرج عنده ضمن 

 ولةبه ،قيدالم الوجود ومركزها كله للوجود حاوية دائرة شكل على المطلق الوجود سبعين ابن ويصور
 إذ ،كله دبالوجو  محيطة كدائرة مطلقال للوجود ومواقعه هذا ةافقمو  بسبب عليه أطلق وقد (دارة ابن)

 هو سبعين ابن وكان ،"70" العد ملالج حساب في يساوي  الذي ،العين لحرف مساوية الدائرة إن
 لوجودبا تحيط التي الموجودات الدائرة في الداخلة وأنت أنا مثل المطلق الوجود داخل في نفسه

 تولدت لتيا الوجود وحدة في نظرياته في اضحةو  تتجلى الصوةية ينسبع ابن فلسفة إن(3)المطلق
 ،الحكم فصوص لاسيما ضخمةال كتبه تضمنتها التي ،الكامل نسانالإ ونظرية ،الأديان وحدة عنها

 الممكن دالوجو  وصلة ،العام الوجود طبيعة في البحث غايةو  ،الحكم فصوص فالكتاب ،والفتوحات
 الصوةية لفلسفةا في مذمبه في عميق تركيز في يلخص بعينس بنفا الله() الوجود بالواجب )العالم(

 المتصلة ائلالمس من تفريعه يمكن ما كل عنها عيفر   ثم ،الوجود طبيعة في عامة قضية ةيه ويقرر
 وكذلك ،راقشبالإ وكذلك ،بالاتصال الاتحاد نظريات لامتزاج يجةنت وكذلك ،والإنسان والعالم بالله

                                        
 .154ابن سبعصن، بد العارف، المصدر السابق،ص(1)

 .367ص ،قباسلا عجرملاعبد الرحمن بدوي، تاريخ التصوف الإسلامي،(2)

 .127المصدر السابق،ص العارف، بد سبعين، ابن (3)
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 ولاشك لقطبا وفكرة ،الكامل نسانالإ نظرية وفكرة ،الفعال العقل رةبفك الخلق من محمديال النور فكرة
 الوجود حدةو  عن نظريته في عدهما ولكنه ،هوتواللا الناسوت في جالحلَا  فكرة أخذ سبعين ابن أن

  .(1)والباطن اهرالظ لكلمتي ومترادفتين ،واحدة لحةيقة منفصلتين طبيعتين لا وجهين
 آدم بتاريا مزجها التي العالم صووووودور نظرية على وأكد ،)الله( هو الوجود وحدة نظرية أسووووواس إن  

 لهية.الإ والحياة الصورة للتقب المستمدة المادة عنه وجدت الذي الأول ةيضان وقع قد أنه وقرر
 يبحثف الأول الةيض أما ،الأعداد بها يدتز  التي الكائنات بإظهار الشووووووخصووووووية وجود حاتأ :الثاني  

 لهووذه الخووارجي تحقيق عن الثوواني وإمووا ،الإلهي العلم في وبتعوودادهووا والكليووات المعنيووة الجواهر عن
 الكائن بليسووتق جوهر كل في الوجود ونور ،لهيالإ فضوولال يتيح الذي الحدث هو والةيض ،الأشوويا 

 الوجود حدةو  بذور أن ذكر حين ادقيق ولا منصفا   يكن لم مرالأ واقع في نيكلسون  ستاذالأ ذكر وكما
لن  ﴿ تعووالى: قولووه في (2)الكريم القرآن في موجودة ك   يْءٍ شَِِِِِِِِِ  كِِ  الَِِ ه  وَ  إَلا   هَِِ         تعووالى: وقووال ،(3)﴾جُْهَِِ

 .(4)﴾اللّهَ  جُْه  وَ  فَثَمه  ت وَلنوا امَ فَأَيْنَ  ﴿
يرى ابن سبعين أن حديث "كنت كنزا  مخةيا  فأحببت أن أ عرف..." يشير إلى أن الوجود الإلهي كان 

ا ، وأن ظهوره إنما يتم عبر الخلق، وبخاصة في الإنسان الكامل الذي تتجلى ةيه حقائق مستور 
، لعالمتتعدد مظاهره وتجلياته في االأسما  والصفات. فالوجود عنده واحد في أصله وهو الله، لكن 

، ويرى (كما يميز بين المعرفة القديمة )علم الله بذاته( والمعرفة الحادثة )التي تتحقق عبر المخلوق 
أن كمال المعرفة لا يتم إلا بهما معا . ولا يجعل فاصلا  زمنيا  حةيةيا  بين القديم والحادث، بل يعتبرهما 

 (5)تجليات ضمن الوجود المطلق.
ويؤكد أن الله هو الوجود المطلق الواحد، وأن تعدد الصفات لا يعني التعدد في الذات، بل 

حدية منزها  عن المشاركة، وأن كل إنسان إنما يعبد ما أدركه هو تنوع في التجليات، مع بقا  مقام الأ
 من واحد لك يستحقه ما بحكم والصفات سما الأ فيها فتظهر الألومية مرتبة ماوأ ، من هذا المطلق

 .(6)الصفات"و  سما الأ باقي وكذلك ،المنعم ضد والمنتقم ،المنتقم ضد المنعم أن فيها ويظهر الجميع

                                        
 محمود. نجيب د/ ترجمة العربية، الفلسفة تاريا ،79 -76 رشد ابن قاسم: محمود (1)
 .210 صم، 1969لقاهرة، رينولد نصكلسون، في التصوف الإسلامي وتاريخه، ترجمة: عبد الرحمن بدوي، دار المعارف، ا ( 2)

 .88 الآية القصص، سورة (3)
 .19سورة البقرة، الآية  (4)
 45م، ص 1978، 1ابن سبعصن، البدء والمعاد، تحقصق: جورج كتورة، دار الأندل ، بصروت، ،(5)

 .54،صم1997الأولى،  عبد الكريم الجيلي، الإنسان الكامل في معرفة الأواخر والأوائل، بيروت: دار الكتب العلمية، الطبعة (6)
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 تسمي سما كل فوق  الحق ربي"ع "ابن امقبله ومن "الجبلي مع بعينس ابن يختلف لا لكوكذ
 عن ةالمتعالي الأحدية الذات بين ،الإلهي الوجود دائرة في التفريق هذا وجد ،(1)وأرفع" منه وأعلى به

 لهرميسيةا الإلهيات في ،لوجودهم المدبر العالمين رب هو حيث من الله وبين بالمخلوقات التعلق
 وصف ليهع قيصد لا الذي المتعالي الإله ،خرللآ مسخر أحدهما اثنين بإلهين قولل"با تتميز التي

 .(2)بالسلب" إلا يعرف لا فهو وبالتالي بصاروالأ العقول تدركه ولا
 ،لعالما ووجود الله وجود بين تجمع أن تريد فلسفة لكل ضرورية تكان الإلهية الذات وأن

 تصله ةصف كل عن مطلق هذا وتأكيدها وكذلك ،والجبلي ينسبع ابن قال كما مطلق بالله يمانوالإ
 والمدبر ،الحق هو الله ،(3)﴾الَْبْصَار   ت دْرَك ه   لاَ  ﴿ الذي: الهوية المجهول لذاته الواجب فهو ،بالممكنات

 الحق الله وإن ،جباالو  أو بالعالم الله يلفى وأن الممكن الوجود مراتب كل في والظاهر ،شي  لكل
 ذات لىإ العبور ومنطلق الوجود سر هو سبعين ابن وعند ،الإطلاق على الأهم صوفيال الإبداع هو

 ذلك قح "هو الخاص الوجه وإن ،به" خاص وجه شي  كل في الله أن سبعين ابن ويؤكد ،الإنسان
 من فالحق ،ينفصلان لا وحةيقته الشي  أن باعتبار لازما ارتباطا   بالله شي  كل ويربط ،(4)الوجه"

 معناه. ويكتب يقوم الذي الخاص وكيانه جوهره وه شي  كل
 .(5)﴾الحَق   ه وَ  اللّهَ  بَأَنه  كَ لَ ذَ :﴿تعالى لقوله مصداقا المبين الحق هو تعالى وقال

 وه ما كل كينونة جوهرة كل وفي والحاضووووووووووووووور باطنوال ،الظاهر في موجود الله نفإ وبذلك
 وتجلي ،الحق هوف الوجود وإما ،وجودال من وحظه شوووووووي  كل على قادر وهو ،له ريكشووووووو ولا ،كائن

 مخلوق. كل حةيقة في الحق الله

                                        
 .40ص العارف، بد سبعين، ابن (1)

إله المعتقدات: المرادفات: الاله المخلوق الإله الاعتقادي أو الحق المعتقد في القلب الحق المخلوق في المعتقد، سعاد الحكيم )*( 
 .87م، ص1981، 1المعجم الصوفي بيروت، ط

 .176ص ،1985 ،2ط الطبيعة، دار وت،بير  العربي، العقل تكوين الجابري: عابد محمد (2)
 .103 الآية الأنعام، سورة (3)
 .248 ص الملكية، الفتوحات سبعين ابن (4)
 .6 الآية الحج، سورة (5)
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 معنى وضوويحوت بالخلق الحق اتصووال لكيةية تصووور سووبعين ابن أن الباحثة سووتنتجت ذلك من
 هيف ،الإلهيووة الووذات من ةلهيووالإ النفس في الموجود الحقووائق علامووة ،مخلوق  كوول في الحق ظهور

 عليها. وعلامات صفات نم فيها بما بالله جوهرها في متصلة
 "الله" هاسمف الجامع المقدم مامفإ سبعين" "ابن يقول كما )الله( صخا واسمه الحق هو فالله

 الحق الله وإن ،له شريك لا الواحد الله وأن ،الذات الدليل وهو ،سما والأ المعاني لكل الجامع وفه
 انك وأن وروالظه الوجود لىإ أصلية مامية كل على المعبر وهو ،شي  كل لشيئية المظهر هو

 طبسا يف الانتقاش على مقدرتها عدم مستوى  على الأقل وعلى ،المامية مستوى  على يكن لم عدما
 التكوينيو  الإيجابي الإلهي ليالتج وإن ،شي  كل في الظاهر أنه يوضح الحق هو الله وأن ،الوجود

 وحدات أنواع من نوع هي المطلقة لوحدةا أن بمنزلة فهو للوجود الحر المطلق دالوجو  آمر هو شيا للأ
 ىتعال الله هوو  واحدة حةيقة هو حيث من الوجود نأ ومعناها ،سبحانه الحق وحدة وهي ،الوجود

 ،لوجودا بوحدة الله أهل مراد هو المعنى "فهذا ،طلاقالإ على موجود فهو ،فيها له شاركم لا وحده
 .(1)التحقيق" أهل من العارفون  رهايذك التي العبارات من ذلك وغير المطلقة والوحدة

 واحدة دهعن الحةيقة بل الوجوه من وجهب والمخلوق  الخالق بين يميز ولا ،ةواحد الحةيقة وأن
 ابن قول ومثل ،(2)اتوالإضاف بالنسب ولا بالاعتبارات لا والعبد الرب أو والخلق الحق بين تتعدد ولا

 لصورا تلك باطن وأن ،وباطنه بظاهره محيطة واحدة صورة كله وجودال وأن رسالة:ال في سبعين
 ورةص كل على ملةتمش بالكل المحيطة الصورة تلك وأن ،لباطنها مواز وظاهرها ،بظاهرها محيط

 .(3)باطنها" ولا ظاهرها لا ،الموجود صور من صورة عنها تشذ ولا ،عليها ومحتوية
 الوجودو  ،الواجب والوجود المطلقة الوحدة خالف "ما الفقيرية رسالته في سبعين ابن وقال

 إلا سالأي إلا الجامع إلا ،إليه المنسوب هو هو إلا ،الكل إلا ،الحق إلا "الله هو الحةيقة في الواحد
 ولا نتهمه لا حق صمد حم ح ص لاصحا أصح الأصلح إلا ،دالواج إلا ،الواحد إلا ،الأصل

 .(4)نتوهمه..."
                                        

 .28ص ومواعظ، حكم ةيه كتاب الرسائل سبعين، ابن (1)
 .227ص نوره، بلسان خطاب رسالة الرسائل، سبعين، ابن (2)
 .169ص لمطلقة،ا الوحدة فلسفة ياسر، محمد (3)
 .12ص الفقيرية، الرسالة ،سبعين ابن (4)
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 ،أجمعين ودوبالوج بخلقه محيط والله ،الله ذات من وأننا ،تعالى الله إلى يرجع وجود وكل وهدا
 الوهمي ربك نإ ا=بالمرصاد منيأ فقط "الله نوره: بلسان الله خطاب رسالة وفي ،فقط" "الله إلى رجعوي

 الكون  ىبمعن والظاهر ،لحةيقةا في الباطل بمعنى الآخر الوهم في الأول آه  قال وكذلك ،بالمرصاد
 منصرف يهة بمظهر ولكن متميزة بذات لا ،شئت وبه شا  ،الجنان في مالعد بمعنى والباطن ،انللعي
 موضوعة امعةج بحةيقة بل بمعلول ولا بعلة ولا رتأخي ولا ميتقد لا كنت وبه كان يزل لم وهو ،إليه
 أنها لالجاه وهميت وقد ،هو ناأ بما ولكن ،هو هو ثحي من لا المختلف بذلك أو الوهم بفرضه لما

 ذلك نيأع ،المفضي ذلك أعني ،الفضية تلك أعني ،وتفرض وتدور وتنقطع وتقف تدتم سطور
 هو انهو  ،فقط شا  هو أنه هذا من فصحأ ،ذلك له يجب ما بحسب ،ذلك هو بما ذلك أعني الفاضي

 .(1)فقط" الظاهر هو وأنه ،فقط كان
 وما بشي  يسل ما ةيه شي  وهو ،والبعض الكل في وليس ،بكله شي  كل في الله فقط: "الله

 ،رانحص من حصر أنه ذلك من فجا  ،ترى  ما عين تري  لا وذات ،ذات ترى  ما فعين ،معا شي  هو
 .(2)وانبسط" وانحصر ،البسط من وبسط

                                        
 .196ص رسالة، الرسائل، سبعين، ابن (1)
 .68.ص2017 بيروت العلمية. المهنية سبعين ابن مصطلحات موضوعات المزيدي، فريد أحمد (2)



 

 

 

 
 
 
 :الثالث المبحث

 سبعين ابن عند الصوفي المقام
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 لعباداتا من ةيه يقام ةيما وجل عز "الله" ييد بين العبد مقام معناه: الصوةية عند المقام
 ،(2)﴾لهَوَى ا عَنَ  النهفْسَ  نَهَإوَ  رَبَ هَ  مَقَامَ  خَافَ  مَنْ  أَمهاوَ ﴿ تعالى: وقال ،(1)والرياضيات والمجاهدات

 ذَلَكَ  هَمْ بَعْدَ  مَنْ  الَْرْضَ  لَن سْكَنَنهك م  وَ  ﴿ تعالى: وقال ،(3)﴾جَنرتَان   رَب  ه   مَقَامَ  خَافَ  ل مَن  وَ  ﴿ تعالى: وقال
 .(4)﴾عَيدَ وَ  خَافوَ  ممَقَا خَافَ  لَمَنْ 

 صلالأ في والمقام ،الملك أو ليفةالخ حضرة في الرجل هايلقي الحظة أو خطبة هو المقام:
وا الهذَينَ  قَالَ  بَيَ نَاتٍ  انَ آيَات   عَلَيْهَمْ  ت تْلَإ إَذَاوَ  ﴿ تعالى: قال الكريم القرآن ففي ،المجلس  آمَن وا لَلهذَينَ  كَفَر 

قَاماً  يْر  خَ  الفَرَيقَيْنَ  أَين   المجاهدات طريق عن نسانالإ يصلها مرتبة والمقام ،(5)﴾نَدَيا   أَحْسَن  وَ  مه
 :والعبادات

 عده وهناك ،بالجوارح وترك باللسان ستغفاروا بالقلب ندم وهي ،النصوح التوبة هو: الْول المقام -1
  :خصال

 لىتعا الله يعصى لا أن أولها. 

 بمعصية ابتلي إذا يصر لا أن. 

 امنه تعالى الله إلى التوبة. 

 ةيه فرط ما على الندم. 

 الموت إلى )الله( طاعة على الاستقامة عقد. 

 العقوبة خوف. 

   المغفرة رجا. 

 نب.بالذ الاعتراف 

                                        
قاهرة: دار المعارف، )د.،(، )د.ت(، عبد الكريم القشصري، الرسالة القشصرية، تحقصق: عبد الحلصم محمود ومحمود بن الشريف، ال(1)

 .60ص: 

 .39 الآية النازعات، سورة (2)
 .45 الآية الرحمن، سورة (3)
 .13 الآية إبراميم، سورة (4)
 .42 الآية مريم، سورة (5)
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  من تقدم ماع ليكفر الصالح بالعمل المتابعة، منه عدل وأنه ذلك عليه قدر الله أن اعتقاد 
 .(1)السيئات

 واجبه ومن ،بقدر ويتوب ،بقدر يذنب فهو والقوة الحول من ردمج نسانالإ أن الصوةية: وتشهد  
 ينوي  أنو  ،المغفرة ويرجو ويتوب بقدر يخاف أن واجبه ومن ،بالذن عليه كتب الله نبأ يؤمن أن

 يةصالشخ تقوية في متين حجز هو التوبة في الصدق وأن ،الموت إلى الطاعة على الاستقامة
 تعالى الله"" حق يؤدي حتى الحلال على يقدر ولا ،الحلال بأكل إلا توبة للتائب تصح ولا ،الخلةية

 ،تعالى بالله إلا هوسكون حركته من يبرأ حتى هذا له يصح ولا ،نفسه في تعالى "الله" وحق ،الخلق في
 كان التي هبنفس ثم المعاصي أهل ةنيبمبا يبدأ أن المنيب للتائب نبغيي أنه ،التوبة شروط ومن

 ويدع ،أبدا   يةمعص في يعود لا أن على والاعتزام ،منه لابد ما إلا ينيلها فلا لها تعالى "الله" يعصى
 ،والشهوة الفضول ترك مع ،ةطرف كل في نفوسهم يحاسبوا أن توبةال لأهل وينبغي ،يضره ما كل

 ما إلى للتعرف جديدا   اجو  ويخلق ،التائب عضد في وبفث العزيمة يشل الماضية الذنوب وتذكر
 من توبي التائب و ،الغفلة توبة إلى ويدعو ،للقلب وشغل ضائع جهد فرق  وهو ،نوبالذ من سلف

وحاً  تَوْبَةً  اللّهَ  إَلَإ ت وب وا آمَن وا الهذَينَ  اهَ أَين  ايَ  ﴿ تعالى: قال والغفلات: والزلل ،والسيئات الذنوب  نهص 
رَ  أَن رَبنك مْ  عَسَإ ئَاتَك مْ  عَنك مْ  ي كَفَ   .(2)﴾لَْنْهَار  ا تَحْتَهَا مَن تَجْرَي  جَُنهاتٍ  ك مْ ي دْخَلَ وَ  سَيَ 

 ،لامسالإ أركان من ركن الإيمان عليه بني حيث شريف مقام هو ،رالصب مقام الثاني: والمقام -2
          الصابرين جزا  في ،تعالى وقال ،(3)الجهاد ،العدل ،الصبر ،اليقين ،دعائم أربع على وقام

ابَ  ي وَفهإ إَنهمَا ﴿ ونَ الصه  عَمَل واوَ  آمَن وا الهذَينَ  لاه إَ ﴿ تعالى: وقال ،(4)﴾حَسَابٍ  بَغَيْرَ  أَجُْرَه م ر 
الَحَاتَ  بْرَ  تَوَاصَوْاوَ  بَالْحَق َ  اصَوْاتو وَ  الصه بْرَ  اسْتَعَين واوَ  ﴿ تعالى: وقال ،(5)﴾بَالصه  لَةَ الصه وَ  بَالصه

 .(6)﴾الخَاشَعَينَ  عَلَإ إَلاه  لَكَبَيرَة   إَنههَاوَ 

                                        
 .65 ص م،2001  بيروت، الثراث دار القلوب، فوت طالب، أبو(1)
 .8 الآية التحريم، سورة (2)
 .91، ص: 2لبلادة، شرح: ابن أبي الحديد، بصروت: دار إحصاء الكتن العربصة، )د.،(، )د.ت(، جـالشريف الرضي، نهج ا(3)

 10 الآية من الزمر سورة (4)
 .3 الآية: العصر، سورة (5)
 .45 الآية: البقة، سورة (6)
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نَ مَا كَان وا  وا أَجُْرَه م بَأَحْسَِِِِِِِِِ بَر  ذَينَ صَِِِِِِِِِ َ بَاقٍۗ  وَلَنَجْزَيَنه اله ﴿مَا عَندَك مْ يَنفَد  وَمَا عَندَ اللّه
 الطاعة. على الصبر ثم ،المعصية على الصبر الطاعة منازل وأفضل (1)يَعْمَل ونَ﴾

 إلى ميلي الصوفي وأن ،مزاياه وأقل خلاقالأ بنا  في الدعائم أهم من الصبر خلقب التخلق إن    
 الغ ى ىعل فالشكر ،النعمة حال يكون  والشكر البلا  حال يكون  الصبر لأن ،الشكر على الصبر

 على وليس ،فسالن حرب من بلايا غنيا الأ ةيه يلقي عنيف جهاد ولكنه ،الفتق هلتستس كلمة ليس
 عيش ويعيش ،المال وحقوق  الجاه ق حقو  فيؤدي وأطماعه وأهوائه نزواته على الف ى ينتصر أن القليل

 صةيا .الأ
 ذلكول ،الخوف بمنزلة الشي  في الطمع لقوة اسم هو والرجا  الرجا  مقام هو الثالث: المقام  -3

 خوفا   بهمر  يدعون  فقال: ،الخوف مقام الحذر وأقام التسمية في الرجا  مقام الطمع تعالى الله أقام
 خوفبال إلا يمانالإ يصح لا كما ،الآية الإيمان يصح ولا ،المؤمنين أوصاف من  والرجا ،وطمعا  
 خلاقالأ مدعائ من وهو واهتمامهم الرجا  في جدا   كثيرا   كلام لصوةيةول ،الخوف بمنزلة فالرجا 

 خَلَقَ  لهذَيا ﴿ الآية: هذه بعضهم فسر وبذلك (2)يةالخلة الحياة ملاك وفالخ يرون  والصوةية
مْ لَيَبْل   الْحَيَاةَ وَ  المَوْتَ   .(3)﴾وَك 

 الغزالي عند والرجا  ،الرب ملاحظة من القلب قرب والرجا  ،الطاعة حسن علامة الرجا  نإ    
 علم من– الغزالي نظر في ويتم ،وأقام ثبت إذا مقاما   الوصف ويسمى ،السالكين مقامات جملة من

 مؤهله اببأسب رتبطا  م هجعل الغزالي عند الرجا  مقام ووضع ،القلب رتياحا هو والرجا  ،وحال وعمل
 متحققة لرجا ا هذا أسباب كانت إذ ،الخالص بالرجا  الله إلى العبد يتوجه ثم ومن ،عليه وسابقة ،له

 لم الحالة هذه في الرجا  وأسباب ،4التوبة من بداية الطريق في شواطاأ قطع أن منذ السالك لدى
وا حَتهإ قَوْمٍ بَ  مَا ي غَيَ ر   لاَ  اللّهَ  نه إَ  ﴿ تعالى: لقوله بنفوسهم ما الله يغير نأ وهي ،بعد تحقق  مَا ي غَيَ ر 

                                        
 .96 :( سورة النحل ، الآية1)

 .581، المرجع السابق ، ص أبو القاسم القشصري، الرسالة القشصرية( 2)

 .2 الآية: الملك، سورة (3)
 .160، المرجع السابق ، ص أبو القاسم القشصري، الرسالة القشصرية(4)
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 يستجيب نئذوحي تحققت قد الرجا  أسباب فإذا ،الأحوال يصلح أو ،النفوس تتغير وحينما (1)﴾بَأَنف سَهَمْ 
 .(2)للرجا  وتعالى سبحانه الله
 قخلاالأ أصول نم متينة قاعدة المقام اهذ يرون  الرضا فأصحاب ،الرضا مقام ذلك بعد ويجئ -4

            صيبالن في التفكير يخلقها نوازع القلب من يطرد فهو ،النفس أدب من لله فالتسليم
 كنا  اس العبد قلب يكون  وأن ،وسالوسا من القلب تطهير بعد إلا يكون  لا الرضا لأن الحاضر؛

 وهي االرض اتمقدم من لابد عنك ياضار  الله عند محبوبا   تكون  ولكي ،جلو  عز الله حكم تحت
 لقوله (3)الله عنك يرضى أن يجب الله عند محبوبا   كون ت لكي وكذلك الله ةيحبك ،الله تحب أن

لَيفَ  مهرْضَيهةً  رَاضَيَةً  رَبَ كَ  إَلَإ رْجَُعَيا الم طْمَئَنهة   النهفْس   أَيهت هَا ايَ  ﴿ تعالى: خ  يعَ  فَي اِْ خ لَيوَ  بَاَِ  اِْ
 .(4)﴾يتَ جَُنه 

 ،الحب لىإ وينتهي للرضا مبعث هو الله العبد فحب ،والرضا الحب بين اليالغز  ربط وقد
 عن الله ضاور  ،عليه توكله هو تعالى الله عن العبد ورضا ،االرض إلى وينتهي الحب يبدأ وكيف
ضَيَ  ﴿ تعالى: قوله ذلك داقمص ،المقام هذا إلى وصوله هو العبد مْ  اللّه   ره  ذَلَكَ  عَنْه   وارَض  وَ  عَنْه 
 .(5)﴾رَبهه   خَشَيَ  لَمَنْ 

 اللهم الفق ،رابعة عند سةيان انك وقيل ،"الفقها  عند القلب سرور "الرضا :النون  ذو وقال
 متى ،رينالحاض بعض فسألها ،راضٍ ب عنه لست من رضا تطلب أن تستحيي أما فقالت ،اعنر  ارض
 .(6)بالنعمة" كسروره بالمصيبة سروره كان إذا :قالت ؟تعالى الله عن راضيا   العبد يكون 

 ينويب ،المقربين مقامات علىأ  من الصوةية معظم هويعد   ،المحبة ثمار من ثمرة والرضا
 ثيور  وفس الحب أن يخفى فلا ةيه الهمة واستغراق تعالى لله الحب تصور ثبت إذا أنه الغزالي
 وجهين: من الحبيب بأفعال الرضا

 به. يحس لا الشي  نالإنسا على يجري  حتى ملبالأ الإحساس يتصل أن 

                                        
 .11 الآية الرعد، سورة (1)
 54م، ص2003 الجامعة، المعرفة دار ريان، أبو علي محمد الدكتور الإسلام، في الصوةية الحركة (2)
 .316ع السابق ، ص أبو القاسم القشصري، الرسالة القشصرية، المرج(3)

 .27 الآيات الفجر، سورة (4)
 .119 آية المائدة، سورة (5)
 .84ص المعارف، غوارق  السهروردي، حفص أبو(6)
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 كارها   كان وإن ،بعقله له مريدا   ةيه راغبا بل ،به راضيا   يكون  ولكنه ،ويدركه بالألم يحس وقد 
 .(1) بطبعه

الزهد عند الصوةية مقامٌ شريف من مقامات السالكين، يقوم على انصراف رغبة  الزهد: مقام -5
مة ى. وقد ي ظن أن ترك المال وحده علاالقلب عن متاع الدنيا إلى ما هو خير وأبقى عند الله تعال

الزهد، إلا أن ذلك قد يكون بدافع طلب المدح والثنا ، وهو ما لا يحقق حةيقة الزهد. لذلك عد  
العلما  الزهد أول درجات السالكين إلى الله، ومرتبة  تتصل بمقامات التوكل والرضا والانقطاع 

 ن التعلق بحظوظ النفس، سوا  في المال أو الجاهإلى الله. أما الزهد الحةيقي فهو تجرد القلب م
أو الثنا ، وهو زهد المتحققين الذين تجاوزوا ظاهر الترك إلى باطن التحرر من كل رغبة 

 (2)دنيوية.

 فلا به للمر  حاجة مالا فقد أما ،إليه محتاج هو ما الإنسان فقد عن عبارة هو الفقر الفقر: مقام -6
 يرى  هذا وعلى ،فقيرا   المحتاج يكن لم عليه مقدورا   موجودا   إليه المحتاج كان وإن ،فقرا   يسمى

 (3)الوجود. دوام إلى محتاج لأنه فقير فهو تعالى الله سوى  موجود كل أن الغزالي
قَراءَ لَ ﴿ بقوله: العزيز كتابه في تعالى الله يذكرها فضيلة والفقر واصَ أ حْ  ينَ الهذَ  لْف   سَبَيلَ  فَي ر 

م   الَْرْضَ  فَي ضَرْباً  طَيع ونَ يَسْتَ  لاَ  اللّهَ  م فَ التهعَفن  مَنَ  أَغْنَيَاءَ  الجَاهَل   يَحْسَب ه   يَسْأَل ونَ  لاَ  بَسَيمَاه مْ  تَعْرَف ه 
يْطَان  ا﴿ تعالى: وقال، (4)﴾إَلْحَافاً  النهاسَ  ك م   لشه ك موَ  الفَقْرَ  يَعَد  ك م اللّه  وَ  بَالْفَحْشَاءَ  يَأْم ر  غْفَرَةً  يَعَد  نْه   مه  مَ 

ُ  وَ  اللّه وَ  فَضْلًَ وَ   .(5)﴾عَلَيم   اسَ
 وتاج ينالصالح وجلباب المرسلين ولباس ،الشرف ردا  الفقر فقال: الفقر الخو اص وصف وقد   

 ن.يالمدين وسجن المطعين وحظ المريدين ومنية ،العارفين مةوغني المؤمنين وزين ،المتقين
 بما لسانك يفصح ولم الفقر عن به عليك الله أنعم "سألتني :بقوله الفقيرية الرسالة سبعين ابن ويبدأ  

 من عنه نبا الأ في أسعفك وقد ،الجهات كل من عليه كلامال أردت أنك منك وفهمت جنانك رهتصو  

                                        
 .347 ،4ج الدين، علوم إحيا  الغزالي، (1)
 .165أبو القاسم القشصري، الرسالة القشصرية، المرجع السابق ، ص (2)

 .167، ص  نفسهالمرجع (3)

 .272يةالآ ة،البقر  سورة (4)
 267 الآية البقرة، سورة (5)
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 على استشهدوا ،العبد صفات من هو الذي الفقر من أفضل (1)والطريق" والعقل والفقه غةلال حيو 
فلإ، واليد  الع ليا ا " :-ملسو  هيلع الله ىلص– يبنال حديثب ذلك  لم نفَقةليد  الع ليا خير  من اليدَ السن

فلإ السائلة     :-وتعالى سبحانه- قال كما ،تأخذ" التي اليد من خير تعطي التي اليد "أي ،(2)"والسن
قَرَاء   أَنت م   النهاس   أَينهَا ايَ  ﴿  الغنى على فقرال لون ةيفض ،(3)﴾الحَمَيد   الغَنَين  ه وَ  اللّه  وَ  اللّهَ  إَلَإ الف 

 اكين".المس مع واحشرني مسكينا وأمتني مسكينا أحيني "اللهم الشريف: الحديثب ون ويستشهد
 معاذ بن ىييح وقال ،المنعم برلية النعمة عن الغيبة هو الشكر أن المتصوفة يرى  الشكر: مقام -7

 نعمة فهي بالشكر الله من النعمة أن وذلك التحير الشكر وغاية ،تشكر دمت ما بشاكر لست
 .(4) عليها الشكر بيج

ونَيفَ  ﴿ ى:تعال فقال بالذكر الشكر الكريم تابهك في قرن  قد -وتعالى سبحانه - الله نإو   اذْك ر 
واوَ  أَذْك رْك مْ  ر  ونَ تَ  لاَ وَ  لَي اشْك  اكَرَينَ  اللّه   سَيَجْزَي وَ  ﴿ ،(5)﴾كْف ر   شَكَرْت مْ  لَئَن ﴿ تعالى: وقال ،(6)﴾الشه

 ذوبي حتى الطاعة ذهه في وإمعان ،ورسوله الله طاعة في فعلية ممارسة هو والشكر ،(7)﴾لَْزَيدَنهك مْ 
 السالكين. عين منهجه هو المطاع مرالأ في السالك

لْ  مَنوَ  ﴿ :-وجل عز- الله يقول التوكل: مقام -8 وَ  اللّهَ  عَلَإ يَتَوَكه  اللّهَ  عَلَإوَ  ﴿ ،(8)﴾ حَسْب ه   فَه 
لَ   بالتحقيق كلوالتو   يمانالإ أبواب وجميع ،الإيمان أبواب من والتوكل ،(9)﴾الم ؤْمَن ونَ  فَلْيَتَوَكه
 اعتماد معتمدة قةحةي والتوكل وتعالى سبحانه الله يدي بين كناتهوس حركاته في المتوكل ويكون 

 والانخلاع ،النفس تدبير ترك "التوكل :المصري    ون الن ذو يقول كما ،وحده الوكيل على قلبيا  
 والتوكل ،هةي هو ما لمعي سبحانه الله أن علم إذا التوكل على العبد يقوي  نماوإ ،ةوالقو  الحول من

                                        
 .225ص بالخزانة الخطبة سبعين ابن رسائل مجموعة الفقيرية، الرسالة (1)
(، 1429أخرجه محمد بن إساااماعصل البخاري في  اااحص  البخاري، كتاب الزكاة، باب الاساااتعفاف عن المساااملة، حديث رقم ) ( 2)

 .524، ص 2ج

 .15 يةالآ فاطر، سورة (3)
 .135ص السهروردي، حفص أبو(4)
 .152 آية البقرة، سورة (5)
 .145 آية عمران، آل سورة (6)
 .7 آية إبراميم، سورة (7)
 .2 آية الطلاق، سورة (8)
 .122 آية عمران، آل سورة (9)
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 إياه نحهويم الله على بالتوكل ويستند ،الرزق  أجل من السعي المر  ترك يعني والتوكل ،رةيع مقام
 ،الله لىع النتائج يترك وأن ،الخير إلى يسعى أن الانسان وعلى ،رزقه وواسع رحمته ةيض من
 (1)العباد. أيدي على هايجري صاحبها فهو

 ،مضمونه في التوحيد سلامة على حرص الغزالي ولكن ،بالعمل مرتبط وكلالت في مرالأ وخلاصة   
 التوكل قةحةي وإن ،إليه يسع لم ولو حتى الإنسان سيطلب الرزق  مادام العمل عدم إلى يدعو الغزاليو 

 هنا ومن الله" يرلغ شرك ةيه يبق فلا لله قلبه يخلص "أن معناه الذي خلاصالإ بصدق ترتبط عنده
 التوحيد. فلسفة في والتوكل الخالصة المحبة بين (2) الغزالي ربط
 الدنيا وينسى يهة يدفنها قبرا   لنفسه فليحفر التوكل بحق يقوم أن أراد من ،الصوةية بعض قال كما   

 كل نع القلب صرف فالتوكل، لهكما على الخلق من أحد لها يقوم لا التوكل حةيقة لأن ؛وأهلها
 وسرسره ،تلقاه شي  كل دون  الحق وجود ،وسره ،سواه  شي  كل نسيان وحةيقته: ،الله سوى  شي 
  الله أيدي في بما الثقة بأنه التوكل قشيري ال يفسر دالصد وبهذا ،ويرضاه يحبه لما وتمليك ملك
  ليهع والاعتماد ،-شأنه جل- به الثقة هو تعالى الله على التوكلو  ،(3)الناس أيدي في مما سواليأ

 .(4)وإليه" منه الأمر أن واعتقاد
 .(5)شكرك وموضع ،ومؤنسك معلمك هو يكون  حتى الله على توكل الكرخى: ويقول   
 .(6) توكلا   أتم كان معرفة أتم كان من فكل ،بالوكيل العلم قدر على والتوكل   
 القلب خليت هو ذلك معنىو  ،الله تدبير على اعتمادا   العبد تدبير إسوووووووووقاط الصووووووووووةية عند التوكل   
 غيره. على الاعتماد وترك الله سوى  عما

 :الصوفية عند ِرجُات ثلَث في لتوكلا الغزالي ويحدِ  
 اشخص اتخذ شخص كحال حاله ويكون  ،التدبير شؤون  بعض في نسانالإ يهتم الْولإ: الدرجُة -1

 ونه.شؤ  بعض في عنه وكيلا آخر

                                        
 .816أبو القاسم القشصري، الرسالة القشصرية، المرجع السابق ، ص (1)

 .285 ص ، الدين( علوم )أحيا  الغزالي، (2)
 .78ص الرسالة القشيري: (3)
 78السابق المرجع نفس (4)
 .321ص ،2ج الصفوة، صفوه الجوزي: ابن (5)
 .372 ص سابق، مصدر السهروردي، (6)
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 إلى قلبه تلتفي فلا ،توكله عن توكله في ينفي الذي المتوكل درجة هيف الثانية: الدرجُة أما -2
 فقط. عليه المتوكل إلى قلبه يلتفت لكن ،وحةيقته التوكل

 ادةر والإ لموالع والقدرة للحركة مجرى  بأنه يقينه كمل الذي المتوكل درجة وهي الثالثة: الدرجُة أما -3
 اته.وسكن حركاته في الله يدي بين حاله ويكون  ،الصفات وسائر

 وهمهت الذي هو مضمونه في التوحيد علامة على يالغزال حرص ولكن ،بالعمل مرتبط التوكل   
 يسع مل لو حتى الإنسان سيطلب الرزق  دام ما العمل عدم إلى يدعو الغزالي أن من الباحثين بعض

 يهة يبقي فلا لله قلبه يخلص )أن معناه (1)الذي خلاصالإ بصدق ترتبط عنده التوكل حةيقة إن ،إليه
 يكون  حتى ،حيدلتو ا فلسفة في والتوكل الخالصة لمحبةا بين يالغزال ربط هنا ومن ،الله( لغير شرك

          تعالى: قالو  ،تعالى الله التفرغ على به يستعان الدين مقامات من مقام والتوكل ،وأخيرا   أولا   الله
لَ فَلْيَتَوَ  اللّهَ  عَلَإوَ  آذَيْت م ونَا مَا عَلَإ لَنَصْبَرَنه وَ  ﴿ تعالى: وقال (2)﴾كَيلًَ وَ  فَاتهخَذْه   ﴿ ل ونَ  كه  (3)﴾الم تَوَكَ 

وا لهذَينَ ا ﴿ تعالى: وقال ل ونَ  رَبَ هَمْ  عَلَإوَ  صَبَر   مطمئن ،القلب قوي  موحد عن عبارة فالتوكل (4)﴾يَتَوَكه
 تعالى. الله فضل إلى ،النفس

 ،هاب الإيمان عز وقد ،العليا مقاماتال من وتعد ،القصوى  الغاية هي لله حبةالم المحبة: مقام -9
 ليهع الله صلى- ولرسوله لىتعا لله الحب أن على مجمعة مةالأ وأن ،ثمارها من ثمرة وعلى
با   أَشَدن  آمَن وا الهذَينَ وَ ﴿ تعالى: وقال (5) ﴾ي حَبنونَه  وَ  ي حَبنه م﴿ تعالى: قال -وسلم  وقال (6) ﴾لِلّ هََ  ح 
 إلى يقربني ما وحب أحبك من وحب حبك ارزقني "اللهم دعائه في -وسلم عليه الله صلى- نبينا
 ،محمود -وسلم عليه الله صلى- الرسول وحب ،(7)البارد" الما  من إلي   أحب حبك واجعل حبك
 تةيا .والأ العلما  وحب ،تعالى الله حب عين لأنه

                                        
 .274ص ،4ج الدين، علوم إحيا  الغزالي (1)
 الصفحة. ونفس السابق المصدر نفس (2)
 .12 الآية إبراميم، سورة (3)
 .59 ،58 آية، العنكبوت، سورة (4)
 .54 الآية المائدة، سورة (5)
 .165 الآية البقرة، سورة (6)
 .216 رقم حديث الطبراني، الكبير المعجم(7)
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 ،يهاف زهد الدنيا عرف ومن أحبه ربه عرف من :-تعالى اللهه رحم – البصري  الحسن قال كما   
 ،الكوارث من نهباط وتطهير عنه والمعاصي الشواغل يدفع نفسه من بهتقري للعبد الله محبهف ذنإ

  الكمال كادر إ إلى ميله فو لله العبد محبه أما قلبه على الحجاب ورفع
 بعلاماته ليهع ويستدل ملتبس: أمر للعبد الله محبه أما -تعالى الله- إلى محال محبةوال والشوق     

 حبأ و"ومن ،(1)اقتناه" البالغ الحب أحبه فإذا ابتلاه عبدا   الله أحب ا"إذ وسلم عليه الله صلى وقال
 الشهادة وطلب الله سبيل في القتل فجعل الله نحب إنا قالوا الله رسول قول ،لقا ه" الله أحب الله لقا 

               :-وجل عز- وقال (2)﴾صَفا   سَبَيلَهَ  فَي ي قَاتَل ونَ  الهذَينَ  ي حَبن  اللّهَ  نه إَ  ﴿ تعالى: فقال علامته
نت مْ  إَن لْ ق   ﴿ تعالى: قال وكذلك (3)﴾ي قْتَل ونَ وَ  فَيَقْت ل ون  اللّهَ  سَبَيلَ  فَي ي قَاتَل ونَ  ﴿  اللّهَ  ت حَبنونَ  ك 

 هذه وأن ،العليا الحقائق وبإدراك لمعرفةوا بالرضا مرتبطا الحب مقام نجد (4)﴾اللّه   ي حْبَبْك م   فَاتهبَع ونَي
 أحبه ""الله وحد إلا معشوقه العبد أحب إذا ،الصوفي محببال وإلا بالحقائق إلا تتكشف لا الحالات

رَينَ  ي حَبن وَ  التهوهابَينَ  ي حَبن  اللّهَ  إَنه  ﴿ تعالى: وقال ،الله  بعضهم ورفع الله كلم من ومنهم (5)﴾الم تَطَهَ 
 ما قبل نم خلوا الذين عبادة في الله سنة بها رفعلن الكريم القرآن في قصص وردت وقد ،درجات

 بالتقديس مإليه عرفيت فتارة ،خلقه إلى تعالى الله من وتعرف ونور هدى وهو إلا شي  القرآن في
مَد   اللّه   أَحَد   اللّه   ه وَ  لْ ق   ﴿ ةيقول: ف   لهه   يَك ن لَمْ وَ  ي ولَدْ  لَمْ وَ  يَلَدْ  مْ لَ  الصه  عليها عرفيت وتارة ،(6)﴾أَحَد   واً ك 

 بَعَاٍِ  رَبنكَ  فَعَلَ  كَيْفَ  تَرَ  لَمْ أَ ﴿ :ةيقول نبيائهأ وفي أعدائه في عليهم فيتلو والمرجوة المخوفة عالهأف من
 ﴾.العَمَاَِ  ذَاتَ  رَمَ إَ 

 : والصدق خلَصوالإ النية مقام -10

 للعمل والميل الرغبة بحكم النفس نبعاثاو  رادةالإ وهي متوسطة صفة عن عبارة هي :النية
 العلمو  العمل هاب وي كفل القلب بها ويتصف المعني نفس على متواردة عبارات والقصد رادةوالإ والنية

                                        
  .522 ص ،3490 الحديث رقم ،5ج ي،الترمذ سنن ينظر(1)
 .4 الآية الصف، سورة (2)
 .111 الآية التوبة، سورة (3)
 .31 الآية عمران، آل سورة (4)
 .222 الآية البقرة، سورة (5)
 الاخلاص. سورة (6)
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َِ تَ  لاَ وَ  ﴿ :تعالى قال م يَدْع ونَ  الهذَينَ  طْر  ونَ  الْعَشَي َ وَ  بَالْغَدَاة رَبهه   صلى- الرسول وقال (1)﴾جُْهَه  وَ  ي رَيد 
يهاتَ، إَ  " :-وسلم عليه الله َ وَإَنهمَا لَك لَ  امْرَئٍ مَا نَوَى، فَمَنْ كَانَتْ هَجْرَت ه  نهمَا الَْعْمَال  بَالنَ   إَلَإ اللّه

نْيَا ي صَيب هَا، أَوَ امْرَأَةٍ يَنْكَ  ولَهَ، وَمَنْ كَانَتْ هَجْرَت ه  إَلَإ ِ  َ وَرَس  ولَهَ، فَهَجْرَت ه  إَلَإ اللّه هَا، فَهَجْرَت ه  وَرَس  ح 
 .(2)" إَلَإ مَا هَاجَُرَ إَلَيْهَ 

 تالخيرا جملة من العمل وكان ،الخيرات جملة من النية وكانت ،وعمل بنية تنظم طاعة كل وأن    
 من أكثر البنية وأثر المقصود في أثر منهما واحد لكل أي العمل من خير الطاعة جملة من والعمل

مه مَنْ وَلَيَ مَنْ أَمْرَ أ مه  " :-صلى الله عليه وسلم - وقال ،العمل أثر قْ تَي شَيْئًا فَشَ اللهه  قه عَلَيْهَمْ فَاشْق 
 .(3)" عَلَيْهَ، وَمَنْ وَلَيَ مَنْ أَمْرَ أ مهتَي شَيْئًا فَرَفَقَ بَهَمْ فَارْف قْ بَهَ 

  

                                        
 .52، الآية :سورة الأنعام(1)

 ،صلى الله عليه وسلمب: كيف كان بد  الوحي إلى رسوووووووول الله خرجه محمد بن إسوووووووماعيل البخاري في صوووووووحيح البخاري، كتاب بد  الوحي، باأ (2)
 .3، ص 1(، ج1رقم ) حديث

 .6ص ،1ج البخاري، صحيح (3)
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 الخاتمـــــة

م ، تسوووووووووووووووعى الباحثة إلى عرض جملة من النتائج التي تم التوصووووووووووووووول إليها، والتي وبنا   على ما تقد 
يل موضوووووع البحث، وذلك بهدف الإسووووهام في تصووووحيح بعض التصووووورات اسووووت مد ت مادتها من تحل

المتعلقة بالتصوووووووووووف، ونظرياته، وأعلامه، ومن بينهم ابن سووووووووووبعين، ويمكن إجمال هذه النتائج ةيما 
 :يأتي
يت سووم المصووطلح الصوووفي عند ابن سووبعين بخصوووصووية واضووحة، حيث يختلف نسووبي ا عن غيره  -1

عليوه الغموض والتكرار، مموا يعكس طبيعوة تجربتوه الفكريوة من الفلاسوووووووووووووووفوة الصووووووووووووووووةيوة، إذ يغلوب 
 .والذوقية

، نقاط التقا  واختلاف مع المصوووووووووطلحات «الإحاطة»تظهر في كتاباته، لا سووووووووويما في رسوووووووووالة  -2
 .الصوةية السائدة، سوا  من حيث الدلالة أو التوظيف الفلسفي

ا طبيعي ا لمذمبه ا -3  لقائم على وحدة الوجود المطلقة، حيثتمث ل الأخلاق عند ابن سوووووووووبعين امتداد 
ر طبيعة الخير والسلوك الإنساني  .ترتكز على أسس ميتافيزيةية ت فس 

يربط ابن سووووووووووووبعين بين الأخلاق والةيم ربط ا وثيق ا، ويرى أن بلوغ الخير المطلق والسووووووووووووعادة لا  -4
في ثم الواصوووووول، و يتحقق إلا عبر مسووووووار روحي تدريجي يمر  بثلاث مراحل: المبتدئ، ثم السووووووالك، 

 .كل مرحلة يترقى الإنسان في مدارج الكمال
يتجه ابن سوووووووبعين نحو تحقيق أسووووووومى درجات الكمال الإنسووووووواني، والمتمثلة في التحقق بالوحدة  -5

 .المطلقة، التي تعد الغاية النهائية لمساره الصوفي
لسووووووووولوك قامات وأحوال اتنبثق الأخلاق العملية والنظرية عنده من مذمبه في الوجود، وترتبط بم -6

الصوووووووفي، التي ت عد  مراحل للسووووووير إلى الله، وثمرات للذكر، مثل التوبة، والتقوى، والزهد، والرضووووووا، 
 .والتوكل، وكلها تندرج ضمن إطار الإيمان بالوحدة المطلقة

تأثر ابن سوووبعين بظروف عصوووره الذي اتسوووم بالاضوووطرابات والفتن وتباين الةيم الأخلاقية، مما  -7
 .ه إلى اتخاذ موقف نقدي رافض، امتد ليشمل الفقه والكلام والتصوف والفلسفةدفع
تقوم الأخلاق في فلسووفة التصوووف عنده على تجاوز التصوونيفات التقليدية )فضووائل/رذائل(، إلى  -8

ا، مثل )الحضور/الغياب(، بما يعكس تحو لا  في فهم الةيم  .تصنيفات أخرى أكثر تجريد 
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لاقي عند ابن سووبعين من معيارية الحكم الأخلاقي إلى الإطلاق، في إطار ينتقل التصووور الأخ -9
 .رليته للوحدة المطلقة

كما ينتقل من ثنائية التسويير والتخيير إلى مفهوم الكشوف، حيث ي غل ب الحضوور الإلهي، وهو  -10
ت حول لاما يترتب عليه إشكالات تتعلق بإضعاف الفاعلية الإنسانية، وما قد يستتبع ذلك من تسال 

  .المسؤولية والعدالة الإلهية
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